Socjologia chrztu niemowlat; Peter J. Leithart

Wsrod wspoétczesnych chrzescijan, w tym wielu pedobaptystow, czyli praktykujacych chrzest
niemowlat, stanowisko baptystéw, czyli praktykujgcych chrzest w tzw. wieku swiadomym,
wydaje sie oczywiste i zdroworozsgdkowe, podczas gdy stanowisko pedobaptystow wydaje
sie byc¢ sprzeczne ze zrozumieniem mechanizmoéw zycia ludzkiego. Oczywistym wydaje sie, ze
wigczenie do wspdlnoty religijnej jest mozliwe tylko wtedy, gdy sie wyrazi na to zgode.
Sugerowanie, ze niemowleta mogg byé wprowadzane do zycia religijnego bez ich zgody,
narusza nasze poczucie dobrowolnosci religii i moralnosci. W rezultacie nad niektérymi
argumentami na obrone chrztu niemowlat unosi sie atmosfera defensywnosci i desperacji.

W tym artykule zamierzam wykaza¢, ze oczywisto$é stanowiska baptystow zalezy od zatozen
wstepnych dotyczacych natury chrzescijaristwa i stosunku religii do ,,zwykfego zycia”, a
zwtaszcza relacji miedzy wychowaniem religijnym a wychowaniem spoteczno-kulturowym.
Kiedy te zatozenia zostang zakwestionowane, wtedy iluzja, ze stanowisko baptystéw jest
oczywiste, zaczyna sie rozwiewac. W sposéb pozytywny i bardziej wyrazny przedstawie
rozwazania na temat pogladu na zycie ludzkie i spoteczenstwo wynikajace z chrztu
niemowlat.

W ramach wstepu do niniejszej dyskusji mozemy rozwazy¢ réznice miedzy poglagdami
baptystow a pedobaptystéw na temat chrzescijariskiego wychowania dzieci. Motywacja i
punkt wyjscia sg takie same dla obu. Chrzescijanscy rodzice majg nadzieje i modlg sie, aby ich
dzieci staty sie dojrzatymi chrzescijanami. Oczywiscie, niemowleta nie przychodzg na swiat,
odzwierciedlajgc w petni charakter Chrystusa. Nie mozna tez twierdzi¢, ze dzieci s
catkowicie nieuformowane (tabula rasa), bo przeciez narodzity sie w postaci pierwszego
Adama. Zatem wszyscy chrzescijafiscy rodzice pragng, aby ich dzieci umarty w postaci
pierwszego Adama i powstaty do nowego zycia wedtug wzoru Chrystusa.

Ostatecznie ta formacja zachodzi dzieki mocy Ducha. Bég ksztattuje nas na nowo, tak jak
garncarz obrabia gline; nikt nie buduje Chrystusowego charakteru wtasnymi wysitkami, ani
zaden inny cztowiek nie robi tego za nas. Jednoczeénie Pismo Swiete wyjasnia, ze $rodki
wtdrne sg rzeczywiste i majg rzeczywistg skutecznoéé. Duch Swiety formuje i ksztattuje
niemowle w dojrzatego chrzescijanina za pomoca srodkdw zapozyczonych ze stworzenia, a
chrzest ma z tym wyraznie co$ wspdlnego. Jezus powiedziat swoim uczniom, ze majg czynic
narody uczniami przez chrzest i nauczanie, a bycie uczniem oznacza upodobnianie sie do
Mistrza (Mt 10,24-25; 28,19-20). Zatem chrzest jest jednym ze sposobdw, dzieki ktorym
stajemy sie uksztattowani na obraz Chrystusa; jest to jeden odcinek ,$ciezki” prowadzacej od
punktu wyjscia (obrazu Adama) do celu (obrazu Chrystusa). Co chrzest niemowlat moéwi
zatem o ,mechanizmach” wykorzystywanych przez Ducha Swietego, aby nas przemienié z
obrazu Adama na obraz Chrystusa?

Ogdlnie rzecz bioragc, odpowiedz? jest nastepujgca: Stanowisko baptystéw sugeruje, ze to
przeksztatcenie zaczyna sie ,,poza” zwyktymi sposobami wychowania i rozwoju, a
chronologicznie rzecz ujmujac, po rozpoczeciu zwyktego procesu wychowania. Rodzice
baptysci nie uwazajg swoich dzieci za w petni chrzescijan, dopdki nie osiggng one
okreslonego wieku i nie podejmga decyzji pdjscia za Jezusem lub zaproszenia Go do serca.
Wczesne wychowanie moze oczywiscie obejmowaé chrzescijanskie nauczanie — wyktad Biblii,
nauka modlitwy, zaangazowanie w kosciét i tak dalej — ale nie jest postrzegane jako
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wychowanie chrzescijanskiego dziecka. To poczgtkowe wychowanie podaza Sciezkami, ktére
— jak majg nadzieje rodzice — ostatecznie doprowadzg do nawrdcenia, ale jest to
wychowanie dziecka pogariskiego, niewierzacego lub neutralnego. Zycie chrzescijariskie
dziecka zaczyna sie dopiero na pdzniejszym etapie i zaczyna sie od doswiadczenia, ktére
przynajmniej do pewnego stopnia jest zewnetrzne w stosunku do normalnych procesow
wzrostu i dojrzewania. To doswiadczenie moze mieé miejsce w kosciele lub w szkole
niedzielnej, ale Duch Swiety inicjuje chrzescijaniskie zycie poza normalnymi $ciezkami
wychowania, a obrzed chrztu jest znakiem, ze dziecko z wiarg odpowiedziato na dziatanie
Ducha. Od tego momentu wychowanie nowego chrzescijanskiego dziecka bedzie przebiegad
w kosciele, ale te $ciezki sg uzupetniajgce w stosunku do pierwotnego, naturalnego
wychowania.

Natomiast chrzest niemowlat oznacza, ze wpajanie Chrystusowego charakteru przebiega
drogami czy tez przy pomocy srodkéw, ktére znajdujemy w porzgdku stworzenia, poniewaz
chrzescijanskie wychowanie dziecka, chrzescijanskiego dziecka, rozpoczyna sie natychmiast
po jego narodzinach. Bég nie tworzy osoby podobnej do Chrystusa, postugujac sie
rownolegtym zestawem srodkow, ale przywracajac i przeksztatcajac ,,naturalne” srodki
wychowawcze. Od samego poczatku konsekwentni pedobaptysci traktujg swoje dzieci jak
chrzescijan, tak aby spoteczne i kulturowe ksztatcenie dziecka byto jednoczesnie jego
formacja chrzescijanska. Ta jednoczesnos¢ przywraca stan, jaki widzimy w pierwotnym
stworzeniu. Gdyby Adam nigdy nie zgrzeszyt, to wychowatby swoje dzieci poprzez nauczanie
i pewne formy dyscypliny, czego rezultatem bytby dojrzaty, pobozny charakter. Naturalne
srodki wychowania bytyby jednocze$nie wychowaniem i napomnieniem w Panu, tak ze
dojscie do dojrzatosci fizycznej i psychospotecznej bytoby nie do odrdznienia od dojscia do
dojrzatosci ,religijnej”. Grzech jest odpowiedzialny za istniejgcy rozziew pomiedzy
»,hormalnym” wychowaniem, a wychowaniem ,w wierze”. Ze wzgledu na grzechy rodzicéw
oraz grzech pierworodny i wtasne grzechy dzieci niemowle moze osiggna¢ fizyczng i
pewnego rodzaju psychospoteczng dojrzatos¢ bez wzrastania w poboznosci. Chrzest
niemowlat oznacza, ze ewangelicznym pokonaniem tej przepasci nie jest potozenie zupetnie
nowego zestawu Sciezek edukacyjnych, ale zamkniecie tej luki poprzez uwolnienie od
grzechu pierwotnie stworzonych srodkéw wychowania.

Chrzest niemowlat jest zatem spdjny z bardziej ogdlnym przekonaniem obecnym w teologii
protestanckiej, ze odkupienie jest raczej odkupieniem i odnowieniem stworzenia zepsutego
przez Adama niz nowym stworzeniem ex nihilo. Zatem teologia protestancka zaktada, ze
chrzescijanskiego charakteru i dojrzatosci chrzescijanskiej nie zaszczepia sie za pomocg
srodkdéw, ktdre sg catkowicie odrebne od sposobu, w jaki normalnie ksztattuje sie charakter.
W istocie chodzi o cud, ale jest to cud dokonany za pomocg stworzonych srodkéw, cud
codziennego wschodu storica, ktdry z powodu swej regularnosci wydaje sie bardziej
»haturalny” niz cud, jakim jest btyskawica rozdzierajgca nocne niebo.

Oto moja ogdlna teza: Zachodzi analogia miedzy chrzescijariskim wychowaniem a
»inkulturacjg”, czyli stopniowym wrastaniem jednostki w kulture otoczenia, tudziez
»socjalizacjg”, czyli procesem ksztattowania jednostki jako cztonka danego spoteczenstwa,
prowadzgcymi do okreslonego sposobu zycia. Lub, mdéwigc Scislej, chrzescijanskie
wychowanie to inicjacja do wspadlnoty chrzescijanskiej oraz inkulturacja w niej. Jesli Kosciét
jest rzeczywiscie kulturg tudziez cywilizacjg, to wpajanie chrzescijaniskiego charakteru jest
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analogiczne do formowania charakteru w innych kregach kulturowych. Grupy ludzkie
wykazujg wspadlne cechy nie tyle ze wzgledu na genetyke i cechy rasowe, chociaz te czynniki
nie powinny by¢ catkowicie pomijane; przede wszystkim jednostki przejawiajg charakter
wspdlny dla ich grupy, poniewaz wychowywaty sie we wspolnych nawykach, pogladach,
aspiracjach, nadziejach. Nauczyty sie wspdlnego jezyka, postrzegajg swoje zycie i historie w
kategoriach wspodlnej historii i majg wspdlne spojrzenie na zycie i jego sens.

Powyzsze uwagi wydajg sie wazne, nawet jesli rozwazymy nawrdcenie dorostego i jego
podzniejszy chrzest. | znowu, grzech jest jedynym powodem tego, ze ktos dorasta, nie bedac
czcicielem Pana. Jednak w odkupieniu dorostego niewierzgcego Duch nie pomija
stworzonych srodkdéw, za pomocg ktérych formuje w nim charakter na podobieristwo
Chrystusa. Niewierzacy zostanie skonfrontowany z Ewangelig poprzez swiadectwo
wierzgcego — to znaczy poprzez ludzki jezyk, rozmowe, debate tudziez poprzez dziatalnos¢
charytatywng — lub poprzez kontakt z Pismem Swietym, ktérego spisana forma jest przeciez
dzietem cztowieka. W momencie chrztu nawrdcony dorosty staje sie ,,niemowleciem” w
Kosciele i musi by¢ ponownie wychowywany wszystkimi mozliwymi srodkami inkulturacji:
nauczaniem, dyscypling, obrzedami, kultem itp. W tym przypadku dzieto Ducha polega nie
tyle na ustanowieniu zupetnie nowego zestawu toréw, ile na umieszczeniu osoby duchowo
»Wykolejonej” z powrotem na wiasciwe tory.

W dalszej czesci chciatbym zarysowaé kilka szczegotdow tego obrazu, rozwazajac, jaki poglad
na inkulturacje lub uczniostwo wytania sie z chrztu niemowlat. Chrzescijanskie wychowanie
biegnie po (odkupionych) sciezkach obecnych w stworzeniu, ale czym s3 te Sciezki?
Wykorzystam tu refleksje na temat pewnych elementéw ,fenomenologicznej” analizy chrztu
niemowlat i sprébuje wykaza¢, jak zauwazytem juz na wstepie, ze chrzest niemowlat nie jest
»dziwny”, ale pasuje do tego, co wiemy o tym, jak dziata swiat. Skupiajgc sie na tym, co jest
widoczne podczas chrztu niemowlat, mozemy opisac go jako zewnetrzne zastosowanie
wody, ktére poprzez symboliczne dziatanie wprowadza niemowle do spotecznosci, ktérej
ono samo nie wybrato. Z tego opisu mozemy wyodrebni¢ nastepujgce cechy
chrzescijanskiego wychowania: Duch dziata 1) z zewnatrz do wewnatrz, 2) poprzez
niewybrane dobrowolnie okolicznosci i wiezi, 3) poprzez wspdlnote i 4) poprzez symbole.
Przyjrzyjmy sie po kolei kazdemu z tych elementdw.

l.
1.

Po pierwsze, chrzest jest zewnetrznym zastosowaniem wody, co jest uderzajgcym faktem,
ktdremu poswieca sie zbyt mato uwagi w literaturze teologicznej na temat chrztu. Znaczna
czes¢ symboliki wody w Biblii ma zwigzek z piciem: ludzie sg spragnieni Boga; Bég jest wodg,
ktdra wiecznie zaspokaja wszelkie pragnienia; woda na pustyni jest dla spragnionych itp. Te
motywy wodne majg pewne powigzania z chrztem, ale nadal wydaje sie dziwne, ze chrzest
dotyczy zewnetrznej powtoki ciata. Czy to nie wewnetrzny cztowiek potrzebuje oczyszczenia?
| czyz oczyszczenie wewnetrznego cztowieka nie jest doktadnie tym, co obiecuje Nowy
Testament? Dlaczego wiec nie rytuat picia? Wydaje sie, ze zewnetrzne zastosowanie wody
lepiej pasuje do systemu Starego Testamentu z jego rytuatami oczyszczajgcymi, ktore
usuwaly ,zewnetrzne” zanieczyszczenie ceremonialne.



Zamiast zmienia¢ obrzed ustanowiony przez Jezusa powinniSmy raczej przyja¢ jego dziwng —
jak sie nam wydaje — forme jako punkt wyjscia do refleksji nad samym chrztem. Jesli chrzest
jest jednym ze sposobodw, dzieki ktérym stajemy sie uczniami Jezusa (Mt 28,19-20), i jesli
chrzest jest znakiem czynionym na ciele, to z tego wynika, ze stajemy sie uczniami z zewnatrz
do wewnatrz.

Nie chcac twierdzié, ze schemat ,,z wewnatrz na zewnatrz” jest niebiblijny, pod kilkoma
wzgledami schemat ,,z zewngatrz do wewnatrz” jest bardziej fundamentalny. Po pierwsze,
Biblia naucza, ze Pan jest Zbawicielem, ze cztowiek sam siebie nie zbawia, a zatem jego
odnowa musi pochodzi¢ od kogos innego, czyli z zewnatrz. Nie mozemy polegac na wtasnych
zasobach, aby uczyni¢ sie takimi istotami, jakimi mamy sie sta¢. Nawet jesli koncentrujemy
sie na dziataniu Ducha w celu odnowienia wewnetrznego cztowieka, to musimy pamietaé, ze
Duch przychodzi ,z zewnatrz”, poniewaz jest Bogiem, a my nie. Nasze uczniostwo przychodzi
z zewnatrz réwniez w tym sensie, ze Bog wybiera nas i identyfikuje nas jako swoich uczniéw i
dzieci, zanim odpowiemy na Jego wezwanie; zanim zaczniemy szukaé, juz zostalismy
znalezieni. Oznacza to, ze nasza tozsamos$¢ jako dzieci Boze jest darem pochodzgcym od
Boga, czyli spoza nas.

Co wiecej, réwniez srodki uzywane przez Ducha, aby doprowadzi¢ nas do spotecznosci z
Chrystusem, pochodzg z zewnatrz. Ewangelia przychodzi jako stowo zewnetrzne (verbum ex
auditu). Niezaleznie od tego, czy styszymy Boga przemawiajgcego bezposrednio do nas, czy
tez czytamy Pismo Swiete, czy stuchamy kazania, to Stowo jest przekazywane przez kogos
innego i przychodzi z zewnatrz. Otrzymujemy Ducha przez stuchanie, méwi Pawet (Gal 3,2), i
nie mozemy uwierzy¢ bez kaznodziei (Rz 10,14). Wiara rodzi sie poprzez Stowo przychodzgce
do nas z zewnatrz, ktére Piotr, podobnie jak Jezus, pordwnuje do nasienia zasianego w glebie
naszego cztowieczenstwa (Mt 13,19-23; 1 Pt 1,23). Stowo zawsze przychodzi do nas w
fizycznej i zewnetrznej formie —jako slady na papierze lub wibracje powietrza.

W schemacie ,,z zewngtrz do wewnatrz” chrzescijariskie uczniostwo podaza sladami
umocowanymi w porzadku stworzenia. Widzimy to na przyktadzie miejsca zajmowanego w
kulturze przez zakazy i nakazy moralne oraz sankcje z nimi zwigzane. Kazda kultura, jak ujat
to Philip Rieff, narzuca swoje wtasne reguty zycia, nakazy i zakazy, oraz postuguje sie
wiasnymi sposobami egzekwowania tych regut. Zycie wspdlnoty obejmuje miedzy innymi
stawianie granic zachowaniu cztowieka i egzekwowanie tych granic. Granice nauczane i
narzucane przez kulture nie pozostajg jednak ,,na zewnatrz”, lecz stajg sie wspotrzednymi
mapy rzeczywistosci i odciskajg sie na doswiadczeniu cztowieka. Jak méwi Ksiega Przystow,
rézga i nagana wypedza gtupote z serca dziecka (Prz 22,15; 23,13-14). Nawet jesli opieramy
sie zewnetrznym ograniczeniom, majg one swoéj wewnetrzny skutek; jak stwierdza Pawet, nie
powiedziatby w swoim sercu ,,chce”, gdyby najpierw nie ustyszat ,nie bedziesz” (Rz 7,7-11).
Inny przyktad: ilu dorostych wychowanych w abstynenckich domach wcigz odczuwa uktucie
winy, popijajac biate wino?

Ogdlnie rzecz biorgc, w zyciu spotecznym dyscyplina zewnetrzna i nauczanie ksztattujg
nawyki intelektualne, moralne i praktyczne, formujgc osobisty charakter i tozsamosé. Chrzest
niemowlat sugeruje, ze chrzescijanskie wychowanie nie odrzuca ,zewnetrznego”
wychowania kulturowego na rzecz czysto wewnetrznej przemiany. Zamiast tego Chrystus
zbawia réwniez to, co zewnetrzne.



2.

Po drugie, chrzest niemowlecia narzuca okreslong tozsamosc religijng, ktérej ono nie
wybrato. Jak to ujat Rowan Williams, chrzest niemowlat usuwa w cien osobisty wybér. Nie
jest to jednak staby, lecz przeciwnie — mocny punkt w teologii protestanckiej, poniewaz
pokazuje, ze dziatanie Boga wzgledem nas poprzedza kazdg naszg odpowiedz na to dziatanie.
Boski Ogrodnik kocha nas, nawadnia, troszczy sie, opiekuje na dtugo, zanim bedziemy mogli
ztozy¢ w zamian ofiare dziekczynng. W ten sposdb chrzest niemowlat uwydatnia prymat taski
w zbawieniu.

Fakt, ze chrzest niemowlat nie wynika z osobistego wyboru dziecka, stanowi sedno
wczesnego sprzeciwu Karla Bartha wobec tej praktyki. Odrzucat on ,przemoc” zwigzang z
narzucaniem dziecku religii bez jego zgody. Z punktu widzenia Bartha chrzest niemowlat jest
»,rang” na Ciele Chrystusa; chrzest niemowlat jest ,arbitralny i despotyczny”, poniewaz — jak
twierdzit — pomijajgc osobiste nawrdcenie i prosbe o chrzest czynimy chrzest ,,aktem
przemocy”. Chwila refleksji ujawnia naiwnosc¢ tego zarzutu. Kazdy rodzi sie w okreslone;j
rodzinie, w jakims spoteczenistwie, co zawsze wigze sie z jakims$ spotecznym i kulturowym,
ale takze religijnym kontekstem. Wszyscy rodzice majg pewne sktonnosci religijne, nawet
jesli jest to tylko sktonnos¢ do obojetnosci; liberalni rodzice, ktérzy pozostawiajg swojemu
dziecku decyzje o jego wtasnej religii, wpajajg mu religie tolerancji i pluralizmu oraz
nietolerancje wobec religii roszczgcych sobie wyjatkowos¢, takich jak chrzescijanstwo.
Niemowleta nigdy nie sg wychowywane w religijnie neutralnym otoczeniu bez narzucania im
tozsamosci religijnej lub uprzedzen wobec religii. Jesli narzucanie dziecku religii jest
przemocy, to kazde dziecko jest ofiarg takiej przemocy.

Niewybrane dobrowolnie granice sg opatrznosciowo wbudowane w zycie kazdego cztowieka
od momentu poczecia. Kazde niemowle ma rodzicéw, ktérych sobie nie wybrato i ktérzy
majg swoje mocne i stabe strony, okreslong konfiguracje gendéw oraz wyjgtkowe
zainteresowania i uprzedzenia (w tym uprzedzenia religijne). To wszystko wptywa na
potencjat, rozwdj i wychowanie dzieci. Nie jesteSmy skazani na trwate podgzanie
pierwotnymi Sciezkami — Michael Jackson mdgt nawet zmienic¢ kolor skéry — ale nasza
swoboda poruszania sie po innych $ciezkach nie oznacza, ze zadna z nich nie zostata juz
wczesniej wytyczona. Juz sam fakt, ze nasz wybdr innej Sciezki jest wyborem innej $ciezki,
pokazuje, ze pierwotna sciezka nadal odgrywa kluczowg role w narracji, ktéra okresla, kim
jesteSmy. Michael Jackson nie mdgt uciec od punktu wyjscia. Jesli wybielit skore, to i tak
pozostat czarnym mezczyzng, ktdry wybielit swojg skdre, ale nigdy nie mégt staé sie po
prostu ,biatym mezczyzng”. Jesli jakis Einstein ma rodzicéw obojetnych na nauke lub
edukacje, to bedzie znany jako , btyskotliwy naukowiec, ktéry pokonat ogromne przeszkody”.
Osobista tozsamosc i charakter sg zawsze i trwale ksztattowane przez relacje, wiezi i
okolicznosci, w ktérych przychodzimy na Swiat i zyjemy.

Nadejscie nowego stworzenia nie rozpuszcza tej sieci z géry danych okolicznosci w
bezksztattng mase, ktéra ma na nowo zosta¢ uformowana przez autonomiczny wybor i
przyzwolenie jednostki. To, co sie liczy, to sam sposdb zycia, a nie to, czy jest on
»dobrowolnie” wybrany. W przeciwiestwie do twierdzen egzystencjalistéw problem nie
polega na tym, ze stajemy wobec niewybranych uwarunkowan; tragedia ludzkiej kondycji nie
polega na tym, ze zostaliémy obarczeni bagazem wzorcéw zachowania. Adam zostat
osadzony do Ogrodzie catkowicie bez jego zgody, a jednak Pan powiedziat, ze sytuacja
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Adama byta ,bardzo dobra”. Zatem problemem nie jest rzeczywisto$¢ niewybranych
ograniczen i schematow, ale ich natura; tragedig ludzkiej kondycji — ktdéra nie jest tak
naprawde tragedig w klasycznym znaczeniu tego stowa — jest to, ze trajektoria ludzkiego
zycia w Adamie jest trajektorig zmierzajgca ku Smierci.

Z perspektywy chrztu niemowlat widzimy, ze przestaniem Ewangelii nie jest apoteoza
autonomicznego wyboru jednostki, lecz darowana zmiana jej potozenia. Chrzest nie uwalnia
od zycia w spoteczenstwie jako takim, lecz od adamowego kolektywu ze wszystkimi jego
patologiami. Chrzest przenosi nas do alternatywnej wspélnoty, ktdra podobnie jak stara
wspolnota zaczyna odciska¢ swoje wzorce na zyciu i charakterze dziecka, gdy tylko pojawi sie
ono na $wiecie. Zycie zaczyna sie od uprzednio istniejgcej trajektorii, ale w tym przypadku
mamy do czynienia z przemienionymi uwarunkowaniami, tak ze nowa ewangeliczna
trajektoria jest skierowana — jakkolwiek niedoskonale — ku sprawiedliwosci i zyciu. Porzgdek
zbawienia podaza $ladami porzadku stworzenia — w obu przypadkach odnajdujemy sie w
potozeniu, ktore nie zostato przez nas wybrane, podobnie jak w obu przypadkach nasza
tozsamosc religijna nie jest poczatkowo kwestig naszego przyzwolenia i wyboru. Jak musimy
osiggngac pewien stopien dojrzatosci, zeby doceni¢ madrosé naszych rodzicow, tak musimy
dojrze¢, aby objgé i pokochac to, co zostato nam dane, zanim jeszcze nasze ramiona mogty
po to siegnac.

3.

Tym sposobem dotarlismy do trzeciej kwestii: JesteSmy uksztattowani przez otoczenie i jego
wptywy od momentu narodzin, dlatego ze rodzimy sie we wspdlnotach, w zwigzkach z
innymi ludZzmi. Przede wszystkim mam na mysli naszg relacje z Bogiem. Fakt, ze w ogéle
istnieje, jest darem, co znaczy, ze moje istnienie jest poprzedzone aktem Dawcy Zycia;
wszystko, co robie, jest z koniecznosci wtérne, zawsze jest odpowiedzig na Jego pierwotny
dar. Nie pojawiam sie na Swiecie po to, aby najpierw staé sie tym, kim jestem, a dopiero
potem wejs¢ w relacje z Bogiem. Staje sie tym, kim jestem, dzieki relacji z Bogiem, ktérg juz
mam — moze to by¢ relacja przyjacielska lub wroga, ale zawsze jest to jakas relacja. Moje
pierwsza decyzja nigdy nie jest absolutnie pierwotna i autonomiczna, ale zawsze jest reakcja,
czyli odpowiedzig na uprzednie dziatanie Boga oraz oséb, ktére On opatrznosciowo postawit
na mojej drodze.

Pomocna w wyjasnieniu tej kwestii okazuje sie socjologia gramatyczna Eugena Rosenstocka-
Huessy'ego. Podkresla on, ze w prawdziwym zyciu spotecznym ,,ja” nie jest pierwszg osobg
gramatycznga. Na dtugo zanim bedziemy w stanie powiedziec¢ ,ja” i posigdziemy Swiadomos¢
bycia ,ja”, przemawiajg do nas inne osoby. , Ty”, a nie ,,ja”, jest pierwszg osobg gramatyczna.
Kartezjusz powiedziat ,Cogito ergo sum” (,,Mysle, wiec jestem”), ale na dtugo zanim mégt
powiedzie¢ cogito, ktos inny powiedziat do niego cogita; i zanim zdazyt powiedzieé sum, kto$
inny powiedziat es. W ten sposdb Rosenstock-Huessy zastgpit kartezjanskie Cogito stowami:
,Odpowiadam, chociaz sie zmienie” (Respondeo, etsi mutabor), co znaczy, miedzy innymi, ze
nie istnieje w oderwaniu od innych oséb, ale od poczatku jestem jedng z 0sdb. Chrzest
niemowlat sugeruje, ze Ewangelia nie znosi znaczenia i wptywu wiezi spotecznych w
ksztattowaniu jednostki; w KoSciele nasze credo jest po prostu pewng odmiang respondeo.

Tozsamos¢ osoby ksztattuje sie w kontekscie jej relacji zinnymi osobami. Nie chce tutaj
minimalizowa¢ wkfadu jednostki ani zaprzeczac indywidualnej odpowiedzialnosci, ale po
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prostu zasugerowac, ze wktadu jednostki w ksztattowanie jej wtasnej tozsamosci nie da sie w
praktyce oddzieli¢ od wktadu innych osdb. Leanne Payne, chrzescijanski doradca duchowy,
opowiada o wielu osobach, ktérych tozsamos¢ zostata wypaczona przez postawe i
zachowanie ich rodzicéw. Pewien mezczyzna opowiedziat mu, jak matka ubierata go w
sukienki, poniewaz chciata mie¢ dziewczynke, co poskutkowato zaburzeniami tozsamosci. Byt
traktowany i oceniany jak dziewczynka, co uksztattowato jego wizerunek samego siebie.

Uzdrowienie takiej osoby nie nastepuje tylko w wyniku wtasnych staran i zabiegdw; nowy,
lepszy, zdrowszy obraz samego siebie — podobnie jak wczeséniejszy zaburzony obraz samego
siebie — bedzie rowniez wynikiem wktadu innych oséb. W ten sposdb takze tutaj porzadek
zbawienia podgaza sladami porzadku stworzenia. Ostatecznie nasza tozsamos¢ jest okreslona
przez to, jak Bog nas ocenia, a nasz obraz samego siebie ma by¢ dostosowany do Jego oceny.
W zwigzku z tym Pawet stale powtarza swoim czytelnikom, aby ,,uwazali sie” za umartych dla
grzechu i za usprawiedliwionych grzesznikéw, ktdrzy otrzymali przebaczenie. Tozsamosé
chrzescijanska ma opierac sie nie na naszych wtasnych odczuciach czy percepcjach, ale na
Stowie Bozym i obietnicy Bozej. Nasz obraz samego siebie ma zostaé uksztattowany przez to,
jak Bog, czyli Ktos Inny nas postrzega.

Ale skad wiemy, ze i jak Bdg nas ocenia, osgdza? Bdg mi sie nie objawit, aby ogtosié swaj
werdykt usprawiedliwienia ani tez nie ustyszatem Jego gtosu. Jego werdykt jest raczej
ogtaszany przez innych ludzi, przez Koscidt, wiec méj obraz samego siebie ksztattuje sie na
podstawie werdyktu Boga, ktdry zostat przekazany przez werdykt Kosciota. Kazdy, kto
otrzymuje Ducha, staje sie dla innych zrédtem, z ktérego wyptywa Duch i ptynie do innych (In
7,37-38), a dar wody Ducha upowaznia do oczyszczenia, przebaczenia i odpuszczenia
grzechow (Jn 20,22-23). Rodzice, ktérzy nieustannie przypominajg nam, ze nalezymy do
Chrystusa; kaznodzieje, ktdrzy tydzien po tygodniu ogfaszajg rozgrzeszenie; wspotwyznawcy,
ktorzy wyrazajg mitos¢ Boga stowem i czynem — oto srodki, dzieki ktérym taskawe Stowo
Boze dociera do nas i ksztattuje naszg tozsamos¢ jako ludzi wierzacych .

4.

Wreszcie po czwarte, ,inkulturacja” niemowlecia w chrzescijaniskiej kulturze Kosciofa
odbywa sie poprzez symbole. Zamieszanie dotyczgce symboli i symboliki jest tak
wszechobecne wsrdd chrzescijan, zwtaszcza ewangelicznych protestantéw, ze nalezy
poczyni¢ kilka uwag na ten temat. Po pierwsze, symbole nie tylko wyrazajg to, co juz wiemy i
pragniemy, ale takze ksztattujg naszg wiedze i pragnienia. Najwyrazniejszym tego
przyktadem jest jezyk, system dZzwiekdw symbolicznych i ksztattéw wizualnych, ktéry formuje
nasze mysli i kieruje naszym podstawowym postrzeganiem rzeczywistosci. Kiedy sie
rozglagdamy, nie odbieramy, jak sugeruje empiryzm, wrazen zmystowych na surowo, lecz
doswiadczamy Swiat przez okulary dostepnego nam wczesniej pewnego opisu Swiata. Kiedy
patrzymy na krzesto, nie docierajg do nas jedynie wizualne wrazenia zmystowe; widzimy
krzesto jako krzesto, zgodnie z opisem podanym przez symbol jezykowy. Akty percepcji i
obserwacji obejmujg moment interpretac;ji, a interpretacja nieuchronnie obejmuje jezyk. Tak
wiec, na przyktad, na sposéb przezycia nieoczekiwanej Smierci w rodzinie wptynie opis, jaki
mu nadamy — czy jest to ,bezsensowna tragedia”, czy moze cze$é ,,dyscypliny kochajacego
Ojca”? Jednym z efektdw nasycenia mysli i emocji treécig Pisma Swietego jest zdobycie
narzedzi jezykowych i zdolnos$ci umystowy potrzebnych do uchwycenia swiata takim, jakim
jest naprawde, aby owocnie w nim zy¢.



Nawet to, co uwazamy za najbardziej wtasne, za nasze najgtebsze osobiste uczucia,
pragnienia i aspiracje, jest uksztattowane przez symbole wspdlnoty, w ktérej dorastamy i
funkcjonujemy. Dzieci aspirujg do roli gwiazd kina lub sportu, a aspiracje te dotykajg ich
tozsamosci do tego stopnia, ze w znacznym stopniu jg definiujg. Ale skad sie biorg te
pragnienia? Z pewnoscig nie s one generowane ,,od wewnatrz”. Czy ktokolwiek spedzitby
mtodos$é, starajac sie ,byc¢ jak Mike”, gdyby ,,Mike” nie byt ikong fizycznej sprawnosci i
materialnego sukcesu w danej kulturze? Pragnienia i aspiracje dzieci sg ksztattowane przez
symbole dostepne w danym spoteczenstwie. Mtody cztowiek z Papui-Nowej Gwinei moze
aspirowac do tego, by by¢ jak Wielki Wédz, ale to, ze mdgtby dazy¢ do tego, by , by¢ jak
Mike”, nigdy nie przyjdzie mu do gtowy. Tozsamos¢, z jej aspiracjami i pragnieniami,
ksztattujg ci, ktorych nasladujemy, ktérzy stuzg jako ,typy”, na ktorych obraz chcemy byé
uksztattowani. Pawet uznaje te ludzka sktonno$é do nasladowania osoby-symbolu i czesto
mowi swoim czytelnikom, aby nasladowali jego przyktad, tak jak on nasladowat Jezusa (1 Kor
4,16; 11,1; Flp 3,17;4,9; 1 Tes 1,6; 2 Tes 3,9). W tym sensie Biblia podaje nam wiele
»symboli”, wiele ,,typédw”, ktdre majg na nas wptywac i nas ksztattowac.

Po drugie, symbole nie sg jedynie ,drogowskazami” do $wiata rzeczywistego, ale sg
narzedziami, za pomoca ktérych funkcjonujemy w Swiecie rzeczywistym. , Przestan!”
powiedziane dziecku przez rodzica nie opisuje $wiata, ale stara sie wptyng¢ na zachowanie
dziecka w Swiecie.

Nie chce banalizowac tej kwestii, ale z perspektywy, ktdrg zarysowatem, mozna by
powiedzieé, ze pytanie: ,Po co chrzci¢ niemowleta?”, jest podobne do pytania: ,Po co
rozmawiac z niemowletami?” Po co z nimi rozmawiac, skoro nic nie mogg zrozumiec z tego,
co do nich méwisz? Odpowiedz jest oczywiscie taka, ze wtasnie rozmawiajgc z nimi, uczymy
je rozumiec i mowic. Jesli nie umiescimy symboli jezykowych w ich otoczeniu, to nie rozwing
umiejetnosci, ktérych potrzebuja. Podobnie, nie chrzcimy dzieci, poniewaz rozumieja, co sie
z nimi dzieje, lecz aby mogty dojs¢ do tego zrozumienia. Przez wode chrztu Bég przemawia
do niemowlat, bo chce, zeby Go poznaty i Mu zaufaty. | poprzez ten i inne symbole uczg sie
one wtasciwie na nie odpowiadac.

Aby poczyni¢ ostatnie uwagi na temat chrztu, pozwdlcie, ze potacze spoteczny wymiar
wychowania z tym, co napisatem o symbolach, poniewaz symbole i obrzedy biorg swoja moc
z zaangazowania wspolnoty. W literaturze antropologicznej jedng z najwazniejszych klas
rytuatdw sg , rytuaty przejscia”, ktére prowadzg cztowieka przez spoteczne i kulturowe
granice, od jednego etapu zycia do kolejnego. Obrzed zaslubin przenosi kobiete z etapu
»panienskiego” do ,,zameznego”; swiecenia zas czynig z osoby swieckiej stuge Stowa i
sakramentow.

Pierre Bourdieu argumentowat, ze status nadany przez rytuat musi by¢ stale potwierdzany
przez wspolnote, aby ,magia” rytuatu nie przestata dziataé. Po tym, jak np. William Jefferson
Clinton zostat prezydentem, ludzie traktujg go i tytutujg go jako prezydenta, co potwierdza
jego nowy status i sprawia, ze inauguracja jest skuteczna. Wszyscy go stuchajg, zwracajg sie
do niego per ,,Panie Prezydencie”, zabiegajg o jego poparcie i wzywajg go do nieignorowania
naruszen praw cztowieka w Indonezji lub w Chinach. To wszystko jest potwierdzeniem jego
nowego statusu i przypomina Billowi Clintonowi o jego statusie, a takze o obowigzkach
wynikajgcych z petnienia roli prezydenta. Jest nieustannie wzywany do tego, aby jak najlepiej
spetnia¢ swoje obowigzki natozone nan przez obrzed inaugurac;ji.
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To samo mozemy odnies¢ do chrztu. James Jordan wielokrotnie powtarzat, ze powinnismy
zalicza¢ ochrzczonych do grona chrzescijan i odpowiednio ich traktowaé. To prawda, cho¢
btedem bytoby rozumienie tego w kategoriach czysto ,zewnetrznych” i ,,formalnych”, a
niemajgcego nic wspdlnego z tym, kim naprawde jesteSmy — jedynie jako odgrywanie jakiej$
roli. Traktowanie ochrzczonych jako chrzescijan jest jednym z wazniejszych sposobdw, w jaki
ich chrzescijaniska tozsamosé zostaje zinternalizowana, a kultura Kosciota ksztattuje ich
postawe i charakter. Oczywiscie, moze to prowadzi¢ do btednych wnioskdéw, np. takich, ze ci,
ktorzy sg uznani przez Koscioét za chrzescijan, sg niezdolni do odstepstwa od wiary; ze bez
wzgledu na to, jak zyjg i postepuja, sg bezpieczni w swojej relacji z Bogiem. Ktos, kto trwa w
buncie przeciwko Bogu, nie powinien juz by¢ traktowany jako wierzgcy przez innych
wierzacych. Chodzi o to, ze podobnie jak ludzie, ktérzy nazywajg Billa Clintona ,,Panem
Prezydentem”, rodzice i inne osoby, ktére traktujg ochrzczone niemowle jak chrzescijanina,
potwierdzajg jego status, zachecajg, pomagajg i wzywajg je do wzrastania w wierze, a tym
samym przyczyniajg sie do potwierdzenia ich chrztu. Status ,cztonka Ciata Chrystusa” nadany
przez chrzest zostaje zinternalizowany, kiedy ochrzczony, traktowany jak wierzacy, zaczyna
postrzegac siebie tak, jak widzg go inni, i przyjmuje obowigzki, jakie natozyt na niego obrzed
chrztu.

Niestety, czesto pedobaptysci nie traktujg ochrzczonych dzieci jak chrzescijan. To nie tylko
podwaza teologiczng wiarygodnos¢ stanowiska pedobaptystéw, ale ma tez powazny
praktyczny skutek, powodujacy, ze ochrzczeni w niemowlectwie sg niepewni swojego
statusu w Kosciele i w Chrystusie. Ochrzci¢ dziecko, a nastepnie stwierdzié, ze nie moze by¢
naprawde cztonkiem ludu przymierza, dopdki nie zrobi X lub Y, dopdki nie bedzie miato
pewnego rodzaju doswiadczenia lub pewnego poziomu wiedzy, ktéry moze wyrazi¢ w
sposdb zadowalajgcy wiadze koscielne, to znaczy podwazy¢ wszystko, co przekazano mu
podczas chrztu. To tak, jakby po inauguracji wszyscy nazywali Billa Clintona ,Bubba” i
traktowali go lekcewazaco. Jesli chrzcimy niemowleta i traktujemy je jakby byty poganami, to
w najlepszym przypadku wysytamy im sprzeczne komunikaty i z pewnoscig wyniknie z tego
niepewnosc¢ co do ich wiezi z Chrystusem. Skutecznos¢ chrztu niemowlat wigze sie z
zaliczeniem ich w poczet chrzescijan i odpowiednie ich traktowanie z ciggtym
potwierdzaniem tego statusu przez innych cztonkdw kosciota, ktorzy napetnieni Duchem
Swietym sa takze posrednikami Ducha.

Mowie tu w szczegdlnosci o komunii. Obmywanie w Piémie Swietym i ogdlnie w zyciu jest
czesto przygotowaniem do positku, co odpowiada symbolice chrzcielnej, zwtaszcza jesli
wezmiemy pod uwage metafore ,ubioru” z Listu do Galacjan 3,27. Obmywanie naszych
dzieci i ubieranie ich w Chrystusa, a nastepnie odmawianie im miejsca przy Stole Krélestwa,
jest gteboko niespdjne zardwno w wymiarze teologicznym, jak i praktycznym. Jesli chcemy
zobaczyé, jak dziata ,,magia” chrztu, to Stét Panski jest miejscem, od ktérego nalezy zaczgcé.

Mam nadzieje, ze ta dyskusja pomogta ukazac gtebokie réznice miedzy praktyka i teologia
baptystow i pedobaptystéw, ktdre byé moze ujawnig sie najwyrazniej, gdy wyciggniemy z
nich implikacje socjologiczne, ktdre sg rowniez implikacjami soteriologicznymi, czyli
dotyczacymi zbawienia. Dla pedobaptysty Ewangelia zapowiada i wprowadza w cze$ciowa
(przedeschatologiczng) realizacje odnowy stworzenia i zycia ludzkiego. Dla pedobaptysty
Jezus jest Ostatnim Adamem, ktdry przez zniweczenie dzieta pierwszego Adama umozliwia
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swojemu ludowi realizacje programu panowania nad stworzeniem, od ktorego pierwszy
Adam odstgpit. Z pewnoscig Jezus otwiera niebo dla swojego ludu i obiecuje wieczng radosé¢
w swoim Krélestwie, ale Jego misjg jest réwniez sprawienie, zeby wola Ojca byta wypetniona
na ziemi tak, jak dzieje sie w niebie.

Baptysci mogg powiedzie¢ to samo, ale ich praktyka prowadzi w innym kierunku. W praktyce
baptystow odkupienie — wtgczenie do nowej ludzkosci, jaka jest Ko$ciét — dodaje warstwe
zycia ,religijnego” do ,naturalnego” zycia stworzenia. Dzieci rozpoczynajg , naturalne” zycie
od rozwoju fizycznego i spoteczno-kulturowego, zanim dojdg do wiary. Ten dualizm
natury/kultury i religii oznacza, ze Chrystus nie jest w petnym tego stowa znaczeniu ,,Nowym
Adamem”, ktdry zapoczatkowat nowy rodzaj ludzki i ktéry wypetni powotanie pierwszego
Adama do panowania nad stworzeniem. Czesto uwaza sie, ze droga wytyczona przez
Chrystusa prowadzi do innego celu niz ten przewidziany w pierwotnym stworzeniu. Bég
nakazat Adamowi panowanie nad ziemig, podczas gdy Chrystus zapewnia ,, duchowe” i czysto
niebianskie odkupienie. Zamiast wyposazac wiernych do poboznego panowania na ziemi,
chrzescijanska wiara i wychowanie w Kosciele przygotowuje ich w gruncie rzeczy wytacznie
do wiecznego zycia w niebie.

Socjologia kryjgca sie za kazdym z tych stanowisk znacznie sie od siebie rézni. Jako znak
Ewangelii chrzest niemowlat wskazuje, ze Bdg chce, aby Jego dzieci juz od najmtodszych lat
prowadzity chrzescijaniiskie zycie w Duchu i uczestniczyty w chrzescijanskiej kulturze Kosciota.
Stanowisko baptystéw implikuje cos$ przeciwnego, poniewaz dla baptystéw chrzescijariska
kultura Kosciota nie obejmuje formalnie dzieci w ich dziecinstwie lub w ich najwczes$niejszym
okresie dojrzewania. Nawet jesli baptysci sg sktonni traktowac swoje dzieci w pewnym sensie
jako dzieci ,,chrzescijanskie”, to ich praktyka chrztu zaktada, ze wczesne lata zycia ich dzieci
nie s okresem ,,chrzescijaiiskiego” zycia. Chrzescijanski charakter jest wiec czyms
»dodanym” do charakteru, ktory zaczyna sie ksztattowac w ich najwczes$niejszych latach.
Dlatego wiara, jezyk i kultura chrzescijanska sg religijnym dodatkiem do codziennej kultury,
jezyka i zwyczajow. U dzieci z pewnoscig rozwinie sie jakis charakter. Dzieci baptystow uczg
sie jezyka od niemowlectwa, ale nie nauczg sie jezyka chrzescijanskiego jako swojego jezyka;
bedg uczestniczyé w obrzedach, ale nie w obrzedach chrzescijanskich; bedg podlegaé
dyscyplinie, ale nie (jawnie) chrzescijaniskiej dyscyplinie. Krotko méwigc, zostang
inkulturowane w jakiejs$ kulturze, ale ta kultura nie bedzie jawnie ani konsekwentnie
chrzescijanska. Jednak zadna z tych kultur nie bedzie neutralna pod wzgledem religijnym,
poniewaz taka neutralnosc¢ jest niemozliwa. W przypadku braku formalne;j i oficjalnej
inkulturacji w koscielnej formie zycia baptystyczni rodzice, jesli konsekwentnie utrzymuja
swojg pozycje, w mniejszym lub wiekszym stopniu kierujg sie wskazéwkami z otaczajacej
kultury w ksztattowaniu swoich dzieci. Takie wychowanie ma tendencje do dostosowywania
sie do otaczajgcej kultury.

Pozwdlcie, ze posune te polemike o krok lub dwa dale]. Zachowujac rozdzwiek miedzy
»haturalnym” zyciem i wychowaniem a zyciem i wychowaniem chrzescijafiskim, teologia i
praktyka baptystow utrwala i wyolbrzymia prady kulturowe, ktdre uksztattowaty swieckie
myslenie poczawszy od pdznego Sredniowiecza. Teologia scholastyczna napisata preambute
do , deklaracji niezaleznosci” natury i kultury od Boga poprzez rozréznienie miedzy zyciem
naturalnym i teleologig naturalng z jednej strony a zyciem nadprzyrodzonym i teleologia
nadprzyrodzong z drugiej strony oraz poprzez zasugerowanie, ze zycie naturalne — ktére
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obejmuje zycie spoteczno-kulturalne i polityczne — posiada wtasng racje bytu, ktorg
wystarczy ,, dopetni¢” nadprzyrodzonym dodatkiem taski. We wspotczesnej kulturze ta
przepasc¢ sie pogtebia, a dziedzina nadprzyrodzona jest stopniowo coraz bardziej usuwana z
pola widzenia, czesto przez ograniczenie jej do prywatnej poboznosci.

To prawda, ze teologia baptystéw nie dziata na zasadzie wyraznego rozrdznienia miedzy
naturg a tym, co nadprzyrodzone, ale jej krytyka chrztu niemowlat w znacznej mierze
akceptuje wspdtczesny poglad na religie jako kwestie serca. Wedtug Paula K. Jewetta Stare
Przymierze byto zewnetrzne, narodowe i materialne, podczas gdy Nowe Przymierze jest
wewnetrzne, indywidualne i duchowe. Takie stanowisko przyznaje, ze religia w zaden —
przynajmniej nie bezposredni — sposdb nie odnosi sie do swiata polityki, ekonomii,
stosunkéw miedzynarodowych itp. W ramach takiej teologii mozna znalezé sposoby na
wprowadzenie zasad chrzescijanskich do tych sfer, aby wypetnic¢ luke miedzy ,religig” a
resztg zycia. Z pewnoscig chrzescijanie podzielajgcy poglady Jewetta sg zaangazowani w
rézne dziedziny zycia, bez watpienia sktadajg Swiadectwo Ewangelii tak dobrze, jak potrafig i
podobajac sie Panu w tym, co robig. Takie wysitki dziejg sie jednak raczej pomimo ich teologii
niz z jej powodu. Wedtug Nowego Testamentu Ewangelia prowadzi do odnowienia
stworzenia przez dzieto Chrystusa, tak aby absolutnie nic nie byto poza jej oddziatywaniem.
Jest to, jak podkresla Leslie Newbigin, ,prawda publiczna”, zapowiedz szeregu wydarzen
historycznych z publicznymi, dajacymi sie zaobserwowac konsekwencjami historycznymi.
Poniewaz teologia i praktyka baptystéw nie ktadzie nacisku na ten aspekt Ewangelii, dlatego
niechcgcy wzmacnia przekaz wspotczesnego sekularyzmu gtoszacego, ze Koscidt powinien
ograniczyé swoje zainteresowanie do spraw ,duchowych”, bo religia jest sprawg ,serca” i
osobistego wyboru.

Baptysci z pewnoscig odpowiedzg na te twierdzenia z gtebokim zdumieniem. Zwykle
namietnie wysuwa sie dokfadnie odwrotny argument: pedobaptysci na site uswiecajg
kulture, a tym samym dostosowujg sie do Swiata. Barth, na przyktad, zarzucat, ze chrzest
niemowlat pozostaje praktyka zachodnich kosciotéw tylko dlatego, ze koscioty te nie chca
porzuci¢ pogladu, ze spoteczenstwo i Koscidt sg rzeczywistosciami wspotistniejgcymi;
poniewaz trzymajg sie marzenia o chrzescijanstwie jako projekcie cywilizacyjnym, ktérego
rzeczywistosc¢ juz dawno odeszta do lamusa. Jest w tym twierdzeniu pewna prawda
historyczna, gdyz zaréwno na Zachodzie, jak i na Wschodzie w réznym stopniu, w réznych
czasach i miejscach koscioty uwiktaty sie w istniejgcg kulture do tego stopnia, ze chrzest stat
sie ,,inicjacjg” spoteczng, a nie odrodzeniem sie w nowej wspdlnocie Chrystusa. Do dzi$ w
Anglii obywatele majg prawo, aby ich dzieci zostaty ochrzczone przez Kosciét Anglii, chociaz
na co dzien nie przejawiajg zadnego zainteresowania sprawami Kosciota i Chrystusa. To
oburzajgce, lecz nie jest to organicznie potgczone ze stanowiskiem pedobaptystéw.

Prawidtowo rozumiany i praktykowany chrzest niemowlat jest wprowadzeniem do odrebnej
kultury, oddzielonego i $wietego ludu, a nie do szerszej kultury swiatowej. Co do
»odrebnosci” pedobaptysci i baptysci sg zgodni. Kwestig, ktéra ich dzieli, jest to, czy to, co
jest ,odrebne”, jest w rzeczywistosci cywilizacjg, a nie tylko organizacja religijng. Jesli
bowiem jest to kultura, czyli odrebna cywilizacja, to Kosciét ma swéj wewnetrzny porzadek
polityczny i spoteczny, wtasny jezyk i historie, obrzedy i dyscypline, a jego celem jest
przekazanie swojego stylu zycia nastepnym pokoleniom.
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Pytanie mozna sformutowac nastepujgco: Jak szeroki jest zakres tej odrebnej kultury? Czy
jest to odrebny sposdb zycia, czy tez odrebny sposdb zycia zakonnego w zawezonym
nowoczesnym znaczeniu tego stowa? Czy ta kultura obejmuje ludzi na kazdym etapie zycia,
czy tez obejmuje tylko tych, ktdrzy osiggneli pewien poziom dojrzatosci? Czy Koscidt jest
nowa ludzkoscia, ktdra obejmuje ludzi na wszystkich poziomach inteligencji, dojrzatosci i
uzdolnien, czy tez jest bardziej organizacjg dla oséb podzielajgcych zainteresowania religijne
lub dojrzatych religijnie? Czy Kosciot sktada sie w catosci z chrzescijan (niemowlat, dzieci,
mtodziezy i dorostych), czy tez wspdlnota, ktéra gromadzi sie kazdego Dnia Panskiego, jest
wewnetrznie podzielona na chrzescijan oraz ich neutralne religijnie lub niewierzace dzieci?
Czy to zgromadzenie jest catkowicie odrebnym ludem, czy tez swiat wdziera sie do kosciota
w postaci nieochrzczonych dzieci? Gdzie przebiega granica miedzy chrzescijariskg kulturg
Kosciota a Swiatem? Czy jest to granica wyznaczonej przez chrzest czy tez granica biegnaca
wskros zgromadzenia Kosciofa? Jesli Kosciot jest kulturg, jesli jest nowa ludzkoscig w
Chrystusie, to obejmuje wszystkie aspekty zycia oraz ludzi na kazdym etapie ich rozwoju.

Do tej pory méwitem o chrzcie niemowlat na poziomie teologicznym, ale chrzest to
oczywiscie zaréwno praktyka, jak i doktryna. Chrzest niemowlat zatem nie tylko ,implikuje”,
Ze Kosciot jest kulturg chrzescijanska i ze Ewangelia zapowiada nadejscie nowego stworzenia,
ale takze ustanawia Kosciot jako cywilizacje chrzescijanska i jest narzedziem odnowy
stworzenia. Pozwdlcie, ze zasugeruje, jak to dziata, nie twierdzac, ze jest to wyczerpujgce
wyjasnienie. Rodzice chrzczg swoje dzieci. Jesli sg Swiadomi znaczenia chrztu, to traktujg
swoje dzieci jak chrzescijan, uczgc je mowienia jezykiem Biblii i rozumienia swiata w
kategoriach biblijnych, prowadzac je do coraz bardziej aktywnego uczestnictwa w
chrzescijanskich obrzedach, poddajac je chrzescijaniskiej dyscyplinie. Dzieci sg inkulturowane
w chrzescijaniistwie — nie sg ksztattowane (przede wszystkim) przez kulture narodowg, w
ktorej zyja, a nastepnie, dodatkowo na jakims drugim etapie rozwoju, przez kulture
chrzescijanska; kultura je formujgca jest chrzescijariska kultura Kosciota. Tak wiec chrzest
niemowlat, gdy jego konsekwencje sg wtasciwie rozumiane i przestrzegane, w rzeczywistosci
ksztattuje kulture chrzescijanska jako projekt miedzypokoleniowy poprzez inkulturacje
kazdego nastepnego pokolenia.

Jedli dzieci nie sg ochrzczone i (konsekwentnie) nie sg traktowane jak chrzescijanie, jesli nie
uczy sie je jezyka Biblii i historii chrzescijanskiej jako ich wtasnego jezyka i historii; jesli nie
uczestniczg w obrzedach chrzescijanskich; jesli nie sg ksztattowane przez dyscypline
chrzescijanska — wéweczas nalezy sie spodziewac, ze Koscidt nie bedzie miedzypokoleniowym
projektem cywilizacji chrzescijaniskiej, a Swiat nie zostanie odnowiony. Odmowa chrztu
niemowlat niesie ze sobg konsekwencje, ze caty obszar zycia — wychowanie kulturowe oraz
catfa instytucjonalna, spoteczna i polityczna nadbudowa — znajduje sie poza sferg
szczegblnego zainteresowania KosSciota. Gdyby zaprzestac chrzci¢ dzieci, to mozna by sie
spodziewaé, ze zamiast tego $wiat wkroczytby do Kosciofa.

W Ameryce, gdzie teologia baptystyczna dominowata od czasu przebudzenia w XVIII wieku,
wiasnie to sie wydarzyto. Kosciot zostat wchtoniety przez amerykanska cywilizacje i stat sie
dodatkiem do amerykanskiego eksperymentu demokratycznego; w wielu amerykanskich
ko$ciotach wiecej uwagi poswieca sie Czwartemu Lipca niz Zielonym Swigtkom. Obrzedy
Kosciota nie sg uwazane za istotne przez cztonkdéw lub przywédcéw; kulturowe obrzedy
inicjacji i Swieta panistwowe majg pierwszenstwo przed obrzedami i Swietami Kosciota.
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Dyscyplina koscielna jest sporadyczna i kulejgca, a Swieckie wartosci i zachowanie sg réwnie
rozpowszechnione wsrdd chrzescijan, jak i niewierzgcych. Chrzescijanie nie majg juz poczucia
zycia w Swiecie, ktéry rézni sie od otaczajgcego ich Swiata, poniewaz nie zyjg w innym
Swiecie. W najlepszym przypadku chrzescijanie s3 wewnetrznie podzieleni, z jedng noga w
kulturze chrzescijaniskiej, a druga poza nig; mdéwiac jezykiem Syjonu w niedziele, a jezykiem
Aszdodu przez reszte tygodnia. | s3 wewnetrznie podzieleni lub catkowicie zasymilowani,
poniewaz chrzest niemowlat — wraz ze Sfowem, komunig i dyscypling koscielng — nie
uksztattowat chrzescijanskiej kultury Kosciota.

Zaczatem od spostrzezenia, ze teologia i praktyka baptystéw wydajg sie rozsadne i oczywiste,
a chrzest niemowlat wydaje sie dziwny i nie na miejscu. Mam nadzieje, ze przynajmniej
zaczatem przedstawiac wiarygodny argument, ktéry pokazuje logike chrztu niemowlat i
pokazuje jego spdjnosc z rzeczywistoscig. Jednak pozorna racjonalnos¢ stanowiska
baptystow nadal wymaga wyjasnienia. Sugerowatbym, ze baptystyczna teologia i praktyka
chrztu wydajg sie rozsgdne i naturalne tylko dlatego, ze nasze definicje ,rozsadnego i
naturalnego” sg zainfekowane pogladem, iz przyzwolenie i wtasny wybor sg alfg i omega
zycia spotecznego, moralnego i religijnego. Dla wspotczesnych tylko dobrowolnie wybrane
dziatanie jest moralnie chwalebne, a poddanie sie narzuconemu obowigzkowi religijnemu
jest potepione jako heteronomia. To btedne koto, poniewaz w Ameryce teologia i praktyka
baptystow od dtuzszego czasu promowaty prymat wtasnego wyboru, a tym samym
uksztattowaty $wiat, w ktdrym teologia i praktyka baptystéw wydajg sie oczywiste i
rozsadne. Jesli wyrwiemy sie z tego kota i jego réznorodnych implikacji, wtedy stanowisko
baptystow traci wiele ze swojej sity. Mam nadzieje, ze udato mi sie wykazaé, iz chrzest
niemowlat jest w rzeczywistosci bardziej spdjny z tym, co wiemy na temat Swiata i
wychowania, niz tzw. chrzest w wieku Swiadomym, mimo ze ten punkt zostat mocno
zaciemniony przez iluzje wspoétczesnych uprzedzen.

Ttumaczyt Bogumit Jarmulak.
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