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1.
Biblijna filozofia historii

Pytanie ,Czym jest historia?” ma dla chrzescijanskiego nauczy-
ciela lub ucznia szczegblne znaczenie. Przyzwyczajony do
twierdzenia, Ze historia jest opowiadaniem o przeszlych wy-
darzeniach, a takze o istotnych pradach wyznaczajacych kie-
runek rozwoju dziejow, zwykty cztowiek nie jest przygotowa-
ny do konfrontacji z nowymi koncepcjami historii kryjacymi
sie za wspodtczesng historiografig. W szczegélnosci biblisci od-
dali sie ,poszukiwaniu historycznego Jezusa”, prezentujac za-
skakujgce wnioski o ,zdemitologizowanym” Jezusie, ktory w
niktym stopniu przypomina Jezusa opisanego w Biblii. Zaréw-
no historycy koscielni, jak i $wieccy prezentuja historie jako
produkt nieosobowych sit natury, skutkiem czego Bég i Chry-
stus nie tylko zostali usunieci z przesztosci, ale i stali sie bar-
dzo odlegli od teraZniejszosci.

Czym jest historia? Jak posréd miliondw zdarzen i os6b wy-
brac te, ktore sg istotne? Czy Bitwa pod Stalingradem (1942-
1943) jest rownie wazna co Bitwa pod Awarajr (415)? Na ja-
kiej podstawie akcentujemy jedne wydarzenia, a pomijamy
inne? Kiedy wydarzenie staje sie historig?

W rozpoznaniu wagi poruszonego problemu pomocna jest
analiza niektérych uwag poczynionych przez swieckiego teo-
loga episkopalnego, ktéry poczawszy od roku 1961 pracowat
jako profesor biblistyki i religioznawstwa na Uniwersytecie
Emory w Atlancie (Georgia). Thomas ]. Altizer uwaza, ze pod-
stawowym warunkiem jakichkolwiek intelektualnych docie-
kan, ktére przetamatyby impas nowozytnej mysli, ,jest szcze-
re wyznanie $mierci chrzescijaniskiego Boga, petne rozpozna-
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nie, Ze chrzescijanska era dobiegta konca, skutkiem czego le-
gty w gruzach wszelkie znaczenie i moralne wartos$ci powigza-
ne historycznie z Bogiem chrze$cijaiistwa”. Smieré Boga ozna-
cza nie tylko rozpoznanie tego, ze historyczna wiara byta mi-
tyczna, ale takze to, Ze utracita ona wplyw na bieg historii:
,Bog umart w naszym czasie, w naszej historii, w naszej egzy-
stencji”l. Innymi stowy, poniewaz B6g umart, historia ma cat-
kowicie nowe znaczenie. ,Znaczenie stowa »historyczny« jest
$ciSle zwigzane z nowozytnym pojeciem »historyczno$ci« - z
tej perspektywy »historyczno$¢« oznacza catkowite zanurze-
nie w czas historyczny, co wigze sie z catkowitym odizolowa-
niem od jakiejkolwiek doniostosci lub rzeczywistosci kryjace;j
sie poza samymi wydarzeniami”2. Zycie wspotczesnego czto-
wieka cechuje egzystencjalizm, co znaczy, ze doSwiadcza on
»absolutnej autonomii, ktéra w ostatecznym rozrachunku za-
myka go w chwili obecnej”3. W takich kategoriach historia nie
moze mie¢ zadnego transcendentalnego znaczenia. Dzieje Je-
zusa nalezy odczytywa¢ w kategoriach wylgcznie naturali-
stycznych - nie moze by¢ ,historycznym” to, co reprezentuje
nadprzyrodzong moc, dzialanie lub wptyw. Zgodnie z tym za-
lozeniem takze Jezus zostat ,zdemitologizowany” i stat sie
sJezusem historii” nie noszacym zadnego podobienstwa do
Jezusa, jakiego znamy z Pisma Swietego - wcielonego Boga i
zapowiedzianego przez prorokéw Mesjasza. ,Catkowite zanu-
rzenie w czas historyczny” oznacza, ze kazde wydarzenie ,jest
catkowicie odizolowane od jakiejkolwiek doniostosci lub rze-
czywistosci kryjacej sie poza samymi wydarzeniami”. Taka
wiara najwyrazniej usuwa Boga Biblii z historii, ktérg nalezy
postrzega¢ w kategoriach czysto naturalistycznych oraz w
Swietle sit catkowicie tkwigcych w teraZniejszosci. To znaczy,
ze wszystkie sity kierujace historig sg naturalne, a tym samym
nieosobowe, jako ze zbidr bytéw stanowi w gruncie rzeczy
nieosobowy i catkowicie naturalny ocean Slepego ruchu i
energii. Innymi stowy, ,,demitologizacja” historii oznacza po-
zbawienie jej zaréwno elementu boskiego, jak i osobowego.
Biblijna filozofia historii stoi w sposdéb jawny i niezaprze-
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czalny w sprzecznosci z nowozytng wiara. Podstawa biblijnej
filozofii jest doktryna o stworzeniu. Ma ona daleko idace im-
plikacje dla pojmowania historii. Po pierwsze, doktryna o
stworzeniu podkresla, ze wszechswiat, czas, historia, cztowiek
i wszystko inne jest dzietem suwerennego, wszechmocnego,
wszechwiedzacego i trojjedynego Boga. Po drugie, oznacza to,
ze sens historii mozna uchwyci¢ przede wszystkim w odnie-
sieniu do takiego Boga. Czas i historia zostaly stworzone przez
Boga i dlatego B6g o nich decyduje i nimi kieruje. Zrédto histo-
rii lezy zatem nie w czasie ani w catkowitym zanurzeniu w
terazniejszo$¢, lecz w wiecznosci. Po trzecie, Pismo Swiete
przedstawia stworzenie Swiata jako wydarzenie rozciagniete
na sze$¢ dni, a nie jako proces. Kazda préba wczytania w opis
stworzenia rozciggnietego w czasie procesu i interpretacji dni
jako epok, by w ten sposéb stworzy¢ przestrzen dla
»naukowych” wyjasnien, stanowi ustepstwo na rzecz filozofii
procesu kosztem suwerenno$ci Boga. Bytoby to przypisanie
boskiej mocy procesom naturalnym, a tym samym ostabienie
mocy determinujacej aktu stworzenia. Biblijny przekaz nie
pozostawia watpliwosci co do tego, ze mamy do czynienia z
serig doskonatych i skonczonych dziatan. Nie znajdujemy opi-
su procesow. Stwdrcze dziatania Boga s3 nie tylko doskonate i
ostateczne, lecz s3g takze catkowicie nadprzyrodzone. To jed-
nak czyni je obrazliwymi. By dostarczy¢ ,historycznej” doktry-
ny o stworzeniu - w nowozytnym znaczeniu tego stowa - na-
lezatoby mowic¢ raczej o stwdrczym procesie, a nie akcie, by
jak najwiecej - o ile nie wszystko - zalezato od samej historii.
Tacy teologowie s3 filozoficznymi immersjonistami - jedynym
Bogiem, jakiego sa w stanie zaakceptowad, jest B6g zanurzony
w historie, ktéry sam jest produktem proceséw naturalnych i
wspotpracuje z cztowiekiem w celu poskromienia czasu i hi-
storii. Innymi stowy, Bég i cztowiek sg partnerami w walce z
naga faktycznoscia. Zdaniem Justina Wroe Nixona ,dla sympa-
tykow Waltera Rauschenbuscha Bég jest dynamika postepu,
centralng rzeczywistoscig rozwijajacego sie zycia”+. W tej per-
spektywie Bdg nie jest Stworcg, lecz jednym ze stworzen, choé¢
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zapewne najwiekszym z nich, prowadzacym cztowieka do
walki z sitami chaosu. Nie stworzyt czasu ani historii, lecz po-
jawit sie w czasie i historii, by nadac¢ im sens przez podbicie
ich i przeksztatcenie, tak by speinity Jego oczekiwania. W re-
zultacie Bog jest awangarda rewolucji dokonujacej sie w cza-
sie i historii, a skierowanej przeciwko chaosowi i bezsensow-
nosci czasu i historii.

Nie ulega watpliwosci, Ze zmiany w pojmowaniu Boga i
Jego dziatania, wzbudza niepokdj. Jednak niosa one z
soba pewna obietnice. Pod ich wplywem bedziemy my-
$le¢ o Bogu jako atmosferze, w ktérej mozemy osiagna¢
pelnie zycia. On decyduje o jego aranzacji. Mozna Go
znalez¢ w sferze doznania raczej niz manipulacji. Ponie-
waz jest Porzadkiem, dlatego jest tez wizja niezrealizo-
wanych osiggnie¢ w kazdej dziedzinie, a poniewaz jest
Osobg, dlatego jest tez niewyczerpanym bogactwem na
wypadek porazki. Spotyka kazdego cztowieka na pozio-
mie jego potrzeb, a jednocze$nie sprawia, ze wszyscy
stajemy sie duchowa wspolnotg rodzaju ludzkiego. Do-
Swiadczenie Boga prawdopodobnie zawsze bedzie dla
nas lekarstwem, ratunkiem na wypadek zagrozenia zy-
cia, a jednocze$nie w coraz wiekszym stopniu bedzie
stawac sie czym$ w rodzaju rumienca zdrowia i radosci i
niezapomnianym wspomnieniem spaceru po wzgo-
rzach. Bég jest konicem zycia, koncem, ktoéry lezy poza
zyciem, a jednak sam prowadzi nas do petnej samos$wia-
domosci w zyciu. Poniewaz jest tym, co nas pociagai co
nami kieruje, a co jest najlepszym, co znamy, dlatego tez
Bég w rzeczy samej jest ,treScig wszystkich rewolucji”s.

Bdg Biblii jest Stworcg wszystkiego, cztowiek zas zbuntowat
sie przeciwko Bogu i Jego prawu, a gtdwnym problemem czto-
wieka jest grzech. Historia jest walka Chrystusa z antychry-
stem, a podstawowa potrzeba cztowieka jest odkupienie przez
krew Jezusa Chrystusa oraz zycie w Chrystusie w postuszen-
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stwie Bozemu prawu, ktére wystepuje juz nie jako oskarzenie
przeciwko cztowiekowi, lecz jako reguta zycia. Jednak w $wie-
tle wypowiedzi Nixona podstawowym problemem czlowieka
nie jest grzech przeciwko Bogu, lecz potrzeba uswiadomienia
sobie swojego potencjatu na drodze ujarzmienia natury i na-
dania jej znaczenia na drodze wojny z chaosem. Lecz ta wiara
sama w sobie jest akceptacjg chaosu przez wyakcentowanie
rewolucji i okreslenie Boga jako ,tresci wszystkich rewolucji”.
Nie ma potrzeby pojednania z takim Bogiem, gdyz jest On
gtownym rewolucjonistg jednoczacym caly rodzaj ludzki w
dazeniu do realizacji Jego celu, czyli rewolucji. Nadzieja wzbu-
dzong przez te wiare nie jest nowy cztowiek w Jezusie Chry-
stusie, lecz nowy porzadek, wielka rewolucja skierowana
przeciwko wrogiemu kosmosowi, ktdrej liderem jest Pierwszy
Rewolucjonista, czyli B6g. Wszech§wiat nie jest dzietem Boga,
lecz Jego wrogiem - terytorium, ktore nalezy zdoby¢ przy
wsparciu ze strony cztowieka. Sam Bég jest ograniczony, gdyz
jest tworem wszechswiata, lecz wiasnie dlatego prowadzi wal-
ke przeciw kosmosowi, by razem z cztowiekiem zrealizowac
swoje ideaty. Bog jest wiec wielkim rewolucyjnym procesem.
Za$ Jezus jest ludzka istota podobna nam wszystkim. Co nie
przeszkadza w stwierdzeniu, ze ,B6g byt w Chrystusie”, ponie-
waz wizja ,tego, co najlepsze” i wszystkich zywionych przez
Boga nadziei na wielka rewolucje znalazty swoj wyraz w Jezu-
sie. Potencjat ludzkoSci i historii skupit sie w osobie Jezusa®.
To najlepszy obraz Boga i Chrystusa, na jaki stac¢ filozofie pro-
cesu, lecz jest to najwyrazniej Chrystus, ktéry nie moze nas
zbawi¢, a co najwyzej prowadzi¢ nas i inspirowac.

Po czwarte, biblijna doktryna o stworzeniu nie tylko twier-
dzi, Ze stworzenie byto twdrczym aktem Boga, lecz takze wy-
wodzi z tego wniosek o catkowitym podporzadkowaniu stwo-
rzenia Bogu, czyli o predestynacji. Ze wzgledu na humani-
styczny charakter naszej epoki zdecydowanie sprzeciwia sie
ona wszelkim wzmiankom o predestynacji, ktéra jest niczym
innym jak tylko stwierdzeniem Bozej suwerennosci, rzadéow i
kontroli nad Swiatem. Humanizm utrzymuje, ze to czlowiek
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musi wszystko kontrolowa¢, a przejawami tej ludzkiej prede-
stynacji sa miedzy innymi socjalizm i komunizm, a takze na-
ukowe planowanie, psychologiczna kontrola oraz inne préby
kierowania cztowiekiem i przyroda. Jedyng alternatywa dla
doktryny o predestynacji jest opowiedzenie sie za panowa-
niem przypadku, bezsensowno$ci oraz nagiej faktycznosci.
Kwestia sprowadza sie wiec do tego, czy moéwimy o predesty-
nacji boskiej, czy tez ludzkiej. Czy zaakceptujemy odwieczne
plany i dekrety Boga, czy tez oddamy cztowiekowi wtadze nad
calym stworzeniem. Zgodnie z biblijng wiarg tylko Bég jest
Bogiem i pierwszg przyczyng. To znaczy, Ze Bog cieszy sie ab-
solutng wolnoscig i wtadza. Wolnos¢ cztowieka jest wolnoscig
pochodng - autentyczna, lecz ograniczong przez to, ze czto-
wiek jest tylko stworzeniem, oraz uwzgledniajacg istnienie
innych stworzen i odwiecznej woli tréjjedynego Boga. Gdzie-
kolwiek i kiedykolwiek doktryna o stworzeniu jest ostabiana
lub odrzucana, oznacza to odrzucenie lub ostabienie suweren-
nosci Boga oraz przekazanie cztowiekowi suwerennego prawa
i mocy do ksztattowania historii. Czlowiek postrzegany jako
zwienczenie ewolucyjnego procesu staje sie takze zwiencze-
niem historii oraz podmiotem predestynujacym.

Kiedy ludzie zaczeli odchodzi¢ od biblijnej wiary, zwrdcili
sie do starozytnej mysli klasycznej opartej na poganskiej wie-
rze w prawo naturalne. Doktryna o prawie naturalnym utrzy-
muje, ze w przyrodzie lub Naturze obecne sg pewne wrodzone
prawa rzadzace rzeczywistoscia, co oznacza réwniez, ze nie
Bdg, lecz przyroda jest Zzrédtem prawa. Prawo nie stoi juz po-
nad stworzeniem, lecz znajduje sie w procesie. Pojecie prawa
naturalnego, czesto mylone z Opatrznoscig i poddaniem catej
przyrody witadzy boskich nakazéw i przykazan, weszto do
chrzescijanstwa i stato sie gtdwna inspiracjg O$wiecenia po-
przez odrzucenie Boga objawionego w Pi$mie Swietym. Kla-
syczny liberalizm podobnie jak nowozytny libertarianizm oraz
konserwatyzm opieraja sie na tej oSwieceniowej wierze. Przy-
roda posiada witasne, przyrodzone procesy, prawa i system
kontroli. Planowanie lezy w gestii przyrody, a nie Boga. Dar-
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win zniszczyt te wiare w przyrode. Od jego czas6w procesy
zachodzace w przyrodzie nie sg przedstawiane jako doskonate
procesy, lecz jako manifestacje $Slepej i nieSwiadomej niczego
energii. W walce o przetrwanie zwyciezaja najmocniejsze
osobniki dzieki szczegdlnej zdolnosci do adaptacji, a nie dzieki
przestrzeganiu zasad prawa naturalnego. Przyroda produkuje
wiele ,pomytek”, ktore nie sg w stanie przetrwac i muszg dzie-
li¢ los z wymartymi gatunkami. Przeznaczeniem wszech$wiata
jest Smier¢ spowodowana zuzyciem wszelkiej energii.

To wszystko stuzyto podkopaniu wiary w przyrode, ktora
przestata funkcjonowac¢ jako czynnik predestynujgcy. Ewolu-
cjonisci uswiadomili sobie, Ze cztowiek musi kontrolowac wta-
sny rozwoj i ewolucje, a takze ewolucje Swiata ro$lin i zwie-
rzat. Ponadto, cztowiek musi tworzy¢ i kontrolowa¢ porzadek
spoteczny, co prowadzi do totalnego etatyzmu i socjalizmu
uznawanego za ,socjalizm naukowy”, czyli socjalizm, ktory
twierdzi, ze cztowiek nie moze zy¢ bez czynnika predestynuja-
cego. Dlatego tworzy system kontroli proceséw ewolucyjnych
stuzacych totalnemu planowaniu i determinowaniu, oczywi-
$cie pod nadzorem ludzi tworzacych elite rodzaju ludzkiego.
Wieki temu Platon doszedt do podobnych wnioskéw i nakre-
slit wizje totalnej tyranii w swym niechlubnym Paristwie. Dzis
znowu ludzkie planowanie, kontrola i predestynacja staty sie
gtéwnymi sitami ksztattujacymi historie. Socjalizm, kontrolo-
wany przez panstwo system edukacji, ochrony zdrowia, opieki
spotecznej oraz wiele innych panstwowych instytucji stuzg za
ramy, na ktérych oparta jest kontrola cztowieka nad wtasnym
losem i przysztoscig $wiata. Krétko mowigc, cztowiek dazy do
tego, by sta¢ sie wtasnym zbawicielem i bogiem.

Po piate, wedtug Biblii Zr6dto energii i wtadzy jest zdecy-
dowanie inne niz wedtug humanistycznego kredo. Dla orto-
doksyjnego chrzescijanina, ktéry opiera swoja filozofie historii
na doktrynie o stworzeniu, to Bog napedza historie. Czas opie-
ra sie na fundamencie wieczno$ci, na odwiecznych wyrokach
Boga. Tym samym czas i historia maja sens, poniewaz zaist-
nialy w kontekscie doskonatego i wszechogarniajacego planu
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Stwércy. Kazde zZdzZbto trawy, kazdy upadek wrdébla, wszystkie
wtosy na naszych gtowach s3a ujete w odwiecznych wyrokach
Boga, ktore jednoczes$nie nadajg im znaczenie. Z kolei humani-
sta staje twarzg w twarz z bezsensownym $wiatem, ktéremu
ma nadzieje nadac sens przez swoje dziatania. Chrzescijanin
akceptuje posiadajgcy znaczenie $wiat, w ktorym kazde wyda-
rzenie nastepuje w konteks$cie boskich celéw i planéw, wie-
dzac, ze kiedy cztowiek akceptuje Boga jako swego Pana, a
Chrystusa jako swego Zbawiciela, wtedy kazde wydarzenie
dziala dla jego dobra, poniewaz taki cztowiek Zyje w zgodzie
ze znaczeniem i przeznaczeniem, jakie Stworca nadat stworze-
niu (Rz 8,28). Zatem to nie cztowiek nadaje rzeczom i wyda-
rzeniom znaczenie, lecz - zbuntowawszy sie wczes$niej prze-
ciwko Bogu, by samemu okres$la¢ sens rzeczy i wydarzen
(1Mj/Rdz 3,5) - musi poddac¢ sie Bogu, zaakceptowac Jego in-
terpretacje rzeczy i wydarzen i tym samym odnalez¢ prawdzi-
wy wymiar zycia. Dla humanisty dynamika historii bierze sie z
tytanicznych wysitkow cztowieka narzucajgcego $wiatu swa
wole i pojecia. Dla ortodoksyjnego chrzescijanina dynamika
historii bierze sie z dekretéw i dziatan Stwércy, za$ czlowiek
przyjmujac Chrystusa jako Zbawiciela i podazajac za uswieca-
jaca wola Ducha, akceptuje tez wole i dziatania Stworcy, cie-
szac sie ptyngcymi z nich btogostawienstwami. Dla niego Bi-
blia jest najwyzszym autorytetem, poniewaz jest natchnionym
i nieomylnym Stowem tréjjedynego Boga.

Po szoste, biblijna filozofia historii opiera sie nie tylko na
doktrynie o stworzeniu, ale takze na doktrynie o nieomylnosci
Pisma Swietego. Bég, ktéry razem z cztowiekiem zmaga sie z
ciemnoscig wszech$wiata sktadajacego sie z nagiej faktyczno-
$ci, jest Bogiem, ktéry boryka sie z wtasng tozsamosciag. W
zwigzku z tym nie moze wypowiadac sie orzecznikowo, lecz
tylko zyczeniowo, poniewaz nie sprawuje catkowitej kontroli
nad zadnym przedmiotem. Ponadto, poniewaz nie do konca
uswiadomit sobie wlasng tozsamos¢, Jego stowom brakuje
jasnosci i jednoznacznosci, nie mogg wiec by¢ nieomylne, po-
niewaz Bog nie jest ani doskonaty, ani wszechmocny, ani su-
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werenny. Jego stowa moga by¢ co najwyzej inspirujacymi za-
chetami naczelnego ,bojownika o wolnos¢”. Jednak ortodok-
syjna doktryna opowiada sie za nieomylnym Stowem, ponie-
waz uznaje, ze Bog wszystko stworzyl, wszystkim wtada,
wszystko zna (Dz 15,8). Doskonaty, wszechmocny i samo$wia-
domy Bdég moze przemawiac tylko nieomylnie, a Jego Stowo z
koniecznosci jest bezbtedne. B6g ograniczony nie moze ani
kierowa¢ losem $wiata, ani bezbtednie wypowiada¢ sie o
Swiecie. Nie kontroluje w pelni ani $wiata, ani samego siebie.

Wrogo$¢ modernistéw i ateistow wobec doktryny o nie-
omylnosci Pisma Swietego opiera sie na tej samej podstawie
co ich wrogo$¢ wobec predestynacji. Cztowiek nie dos$¢ ze w
coraz wiekszym stopniu rosci sobie prawo do wszechogarnia-
jacego planowania, to na dodatek — wraz z doskonaleniem me-
tody naukowej - w coraz wiekszym stopniu rosci sobie prawo
do autorytatywnego wypowiadania sie i to w sensie stwor-
czym.

Octavius Brooks Frothingham (1822-1895), unitarianin i
humanista, w The Religion of Humanity zwiezle sformutowat
catkowicie immanentng doktryne o nieomylnosci: ,Duchem
kazdej epoki jest duch Bozy; zadna wiara nie moze by¢ zywa,
jesli ma przeciwko sobie tego ducha; zaden ko$ciét nie moze
by¢ mocny, jesli nie jest zwigzany z tym duchem. Zycie danej
epoki okresla jej kredo i jg ksztattuje”7.

Implikacje powyzszego stwierdzenia sa dalekosiezne. Po
pierwsze, poniewaz nie ma innej prawdy niz prawda ustalona
przez cztowieka, dlatego ,duch kazdej epoki” jest nieomylny i
natchniony. Stad modernizm wymaga, by Kosciét podporzad-
kowat sie duchowi i nauce epoki jako autorytatywnym, ponie-
waz poza nimi i bez nich nie ma ani prawdy, ani Zycia, ani wia-
ry. Jesli historycznos$c¢ ,0znacza catkowite zanurzenie w czas
historyczny, co wigze sie z catkowitym odizolowaniem od ja-
kiejkolwiek doniostosci lub rzeczywistosci kryjacej sie poza
samymi wydarzeniami”, jak twierdzi Altizer, to natchniong i
nieomylng wypowiedzig jest wypowiedZ zgodna z duchem
epoki - jest to nieomylno$¢ postulowana przez Frothinghama.
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Wspoétczesny egzystencjalista jest najlepszym uosobieniem tej
idei. Po drugie, poniewaz prawda, o ktorej tu mowa, nie posia-
da zadnego transcendentalnego punktu odniesienia, jest to tez
prawda, ktéra zmienia sie z epoki na epoke, jak wyrazit to
Frothingham: , Zycie epoki okreéla jej kredo”. Kazda epoka ma
wtlasnego, nowego ducha, nowa prawde i nowe, nieomylne
stowo, a poniewaz cztowiek nie jest w stanie wznie$¢ sie po-
nad samego siebie i swoje czasy oraz nie posiada transcenden-
talnej prawdy, to znaczy, Ze panstwo, jako zorganizowany
duch cztowieczenstwa, staje sie nieomylnym stowem panuja-
cym nad cztowiekiem. Rzady wielkiej nierzadnicy, Babilonu,
zostaty zatem zainaugurowane przez humanizm, a panstwo
otrzymato prerogatywy nieomylno$ci i suwerennosci. Kiedy
cztowiek odrzuca nieomylne stowo Boga, wtedy bardzo szyb-
ko staje wobec nieomylnego panstwa. O ile nie Zyjemy z i w
Chrystusie w kategoriach ,kazdego stowa, ktore pochodzi z
ust Bozych” (Mt 4,4), to nie jesteSmy w stanie unikna¢ histo-
rycznego determinizmu nieomylnego panstwa niezaleznie od
tego, czy chodzi o panstwo marksistowskie, czy inne. Tym
sposobem cztowiek dazacy do uwolnienia historii z mocnego
uscisku Bozej dtoni stat sie pozbawionym wszelkiej nadziei
zaktadnikiem historii.

Po siddme, biblijna filozofia historii twierdzi, ze poczatek
czasu nie znajduje sie w pradawnej przesztosci, lecz w wiecz-
nosci. Zrédtem czasu nie jest chaos lecz wieczno$é. Wedtug
ewolucjonizmu czas wylania sie z przesztosci, po omacku
przemierza terazniejszo$c¢ i ginie w nieodgadnionej przyszto-
$ci. Tym samym czas porusza sie po osi przesztosc-
terazniejszo$¢-przysztosc. Jednak wedtug Biblii 0§ czasu siega
wieczno$ci, poniewaz czas zaistniat i istnieje dzieki odwiecz-
nym wyrokom Boga. To znaczy, ze kiedy czas wypekni swg
role, wtedy juz go nie bedzie (Obj/Ap 10,6). Poniewaz czas jest
zdeterminowany przez Boga, a jego poczatek i koniec s3 juz
okreslone, dlatego czas nie rozwija sie w ewolucyjny sposéb
od przesztosci przez terazniejszo$¢ ku przysztosci. Raczej roz-
wija sie od przysztosci do terazniejszosci i dalej do przeszto-
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$ci. Jak powiedziat Wood, ,to przysztos¢ jest Zzrodtem, zbiorni-
kiem czasu, ktéry pewnego dnia stanie sie teraZniejszos$cia, a
nastepnie przesztos$cig”8. Innymi stowy, wiecznos¢ jest zro-
dtem czasu; czas jest zdeterminowany i dlatego zmierza od
przysztosci do teraZniejszos$ci i dalej do przesztosci. ,W kate-
goriach logicznych, cho¢ nie w chronologicznych, najpierw
byta przysztos¢”e.

Przeszto$¢ wynika i wyplywa z przysztosSci poprzez te-
razniejszosc.

Terazniejszos¢ wytania sie z niewidzialnej przysztosci.
Terazniejszo$¢ bezustannie i wcigz na nowo uciele$nia
przysztos¢ w widzialnej, styszalnej i zywej formie, a na-
stepnie sama staje sie niewidzialnym czasem w prze-
sztosci.

Przeszto$¢ dziata w sposob niedostrzegalny. Stale wpty-
wa na naszg terazniejszo$¢, rzucajac na nig Swiatto, co
jest jej gtdbwng funkcja. Pomaga zy¢ w znanej nam teraz-
niejszosci w oczekiwaniu na nadchodzacg przysztos$¢1o.

W kategoriach ewolucjonistycznych to przeszto$¢ okresla
przysztoéé. Zrédtem czasu i wszelkiego bytu jest pradawny
chaos, czyli wielka i stwdrcza przesztos$¢, ktéra determinuje
wszystko, co po niej nastepuje, i wtasnie ten czas i byt naro-
dzony z chaosu cztowiek pragnie ujarzmi¢ i kontrolowaé. W
kategoriach biblijnych wieczno$¢ jest zrodtem czasu, ktory
wynika z odwiecznego dekretu Boga i ptynie od okreslonego
konca do okreslonej przesztosci, cho¢ jako ludzie doswiadcza-
my go w spos6b chronologiczny jako ptynacy z przesztosci
przez terazniejszos¢ do przysziosci. Przez wiare poznajemy,
ze Bog ustanowit ,wyznaczone okresy czasu” (Dz 17,26), i wy-
znajemy: ,W reku twoim sa losy moje” (Ps 31,16). Ewolucjoni-
sta stara sie uksztattowac przesztosc, jakby byt determinuja-
cym bogiem, jednoczesnie jest w nieunikniony spos6b zwigza-
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ny przez pradawny chaos, jakby nie byt nawet cztowiekiem.
Uzywajac stéw Corneliusa Van Tila, mozna powiedzie¢, Ze
ewolucjonista postrzega siebie w kategoriach prymitywistycz-
nej psychologii, co oznacza ,zjednoczenie z pustky”. Jego psy-
chika usuwa ,granice oddzielajaca cztowieka od zwierzecia, a
zwierze od $wiata nieorganicznego, a tym samym redukuje
cztowieka do ogniska interakcji z innymi elementami bez-
brzeznego oceanu pierwotnej irracjonalnosci”’!!. Takie posta-
wienie sprawy pozbawia cztowieka odpowiedzialnosci za jego
decyzje i dziatania, jako ze ,cztowiek nie moze odpowiadac¢ za
pustke”. Cztowiek ,uwalnia sie” od predestynujacej woli Boga
tylko przez poddanie sie ,pierwotnej irracjonalnosci”, skut-
kiem czego staje sie nieograniczenie nieodpowiedzialny. ,W
catej swej osobowosci cztowieka jest istota odpowiedzialng, o
ile jest Bozym stworzeniem. Cztowiek zyjacy przed Bogiem
jest jedyna alternatywa dla cztowieka zyjacego w pustce”12.
Osma implikacja doktryny o stworzeniu w dziedzinie biblij-
nej filozofii historii odnosi sie do ludzkiej natury. Jesli to przy-
roda zrodzita cztowieka, wtedy cztowiek jest pasywny w sto-
sunku do przyrody, lecz aktywny w stosunku do bogdéw. Jesli
jednak to Bog stworzyt cztowieka, wtedy cztowiek jest pasyw-
ny w stosunku do Boga, lecz - bedac obrazem Boga - aktywny
w stosunku do przyrody. Jesli cztowiek jest produktem matki
natury, to jego nadzieje na jej zdominowanie i kontrolowanie
w ostatecznym rozrachunku okazg sie ptonne, gdyz cztowiek
jest i pozostanie uwarunkowany przez przyrode i jej poddany.
Nie dziwi wiec, Ze systemy psychologiczne opracowane przez
nie chrzescijan mozna okresli¢ jako pasywne. Cztowiek jest w
nich przedstawiony jako produkt dziedziczonych genéw z jed-
nej strony, a Srodowiska z drugiej. Jego umyst jest pasywny i
bezbronny wobec czynnikéw zewnetrznych. Umyst cztowieka
przyréwnywany jest do niezapisanej kartki papieru, a jego
natura uwazana jest za neutralna. Taki neutralny i bezbarwny
cztowiek spotyka sie z bodZcami zmystowymi i reaguje na nie,
co znaczy, ze jego zachowanie jest przez nie uwarunkowane.
Wiara niechrze$cijanskiej psychologii w moc warunkowania
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przez bodZce zmystowe opiera sie na pasywnym postrzeganiu
natury ludzkiej, podobnie jak przekonanie o tym, Ze elity sg w
stanie ksztattowa¢ cztowieka i ludzkie spoteczenstwo przy
pomocy odpowiednich bodzcéw. Jednym z tego praktycznych
skutkéw jest dominacja warunkowania nad wychowaniem w
etatystycznych systemach edukacyjnych3. W takim stanie rze-
czy Kkryje sie gorzka ironia - im bardziej panstwo oparte na
nowozytnych koncepcjach naukowych stara sie wystepowac
w roli boga, tym bardziej opiera sie na zatoZeniu o pasywnym
charakterze natury ludzkiej i mozliwo$ci poddania cztowieka
catkowitemu warunkowaniu. Innymi stowy, cztowiek jako jed-
nostka staje sie w coraz wiekszym stopniu poddany sitom na-
tury, a tym samym coraz bardziej pasywny w swych relacjach
z przyroda, podczas gdy w tym samym czasie pod postacig
panstwa cztowiek toczy nieustanng walke z Bogiem o pano-
wanie nad $wiatem.

Ortodoksyjny chrzescijanin musi ze wzgledu na doktryne o
stworzeniu uznaé, ze to etatystyczne marzenie jest mitem,
ktéry nigdy sie nie zrealizuje. Cztowiek jest stworzony na ob-
raz Boga, a tym samym moze egzystowac tylko na dwa sposo-
by: albo w przymierzu z Bogiem, albo poza nim. Poza przymie-
rzem cztowiek jest zniewolony przez grzech i $mier¢, a nie
majac pokoju z Bogiem, cztowiek nie moze tez zy¢ w pokoju z
bliznim, a nawet sam ze soba. Ponadto jest zniewolony przez
panstwo, cho¢ nie dlatego Ze z natury jest pasywny w stosun-
ku do srodowiska, lecz dlatego ze jest grzesznikiem, ktory
zbiera owoce grzechu. Z kolei przeznaczeniem cztowieka po-
zostajgcego w przymierzu z Bogiem jest bycie wiceregentem
w Chrystusie, bycie Bozym kaptanem, prorokiem i krélem nad
stworzeniem, panowanie nad nim, interpretowanie go, pozna-
wanie go i ofiarowanie go przez Chrystusa Bogu Ojcu. Czlo-
wiek nie jest pasywny w swej relacji z przyroda, lecz przyroda
jest pasywna w swej relacji z cztowiekiem. Przyroda byta pa-
sywna, kiedy spadly na nig konsekwencje upadku cztowieka, i
pozostaje pasywna obecnie, kiedy grzech cztowieka niszczy ja
i czyni bezowocna. Przyroda bedzie tez pasywna, kiedy z rak
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cztowieka otrzyma szabatni spoczynek i w bierny sposéb be-
dzie uczestniczy¢ w wywyzszeniu cztowieka (Rz 8,19-22).
Cztowiek jest pasywny w relacji z Bogiem, a jego grzech i nie-
dola wynikaja z jego prob uwolnienia sie od tej pasywnosci i
stania sie niezaleznym i autonomicznym w swym dziataniu i
twoérczosSci. Niechrze$cijaniska doktryna podporzadkowuje
cztowieka przyrodzie, a jednoczesnie stawia go ponad Bogiem.
Biblijna doktryna podporzadkowuje cztowieka Bogu, a jedno-
cze$nie stawia go ponad przyroda. Tym samym konsekwencjg
wszelkiej filozofii historii, ktéra odrzuca Boga Biblii, Jego nie-
omylne Stowo i stworcze dzieto, jest otwarcie na zniewolenie
cztowieka przez przyrode i bosko-mesjanskie panstwo.

Dziewigtg implikacja doktryny o stworzeniu i ontologicznej
Trojcy w dziedzinie filozofii historii jest stwierdzenie, Ze
wszelka faktycznos¢ - jak zwykt podkresla¢ to Van Til - ma
charakter osobowy, poniewaz jest dzietem osobowego i tréjje-
dynego Boga, a tym samym wywodzi swoje znaczenie z Jego
osobowych i stwoérczych dziatan i dekretow. Z kolei wedtug
niechrzescijanskiej filozofii faktycznos¢ jest w najlepszym wy-
padku bezosobowa, a w najgorszym brak jej jakiegokolwiek
znaczenia i doniostosci. Tym samym w najlepszym wypadku
ewolucjonistyczna filozofia interpretuje historie jako sume
oddziatywania bezosobowych i nieludzkich sit. Dla darwinisty
historia jest skutkiem dziatania bezosobowych sit przyrody,
dla marksisty - bezosobowych proceséw ekonomicznych, a
dla freudysty - nieuswiadomionych proceséw psychologicz-
nych. Co wiecej, depersonalizacja sensu historii prowadzi do
depersonalizacji cztowieka. Zaczynajac od podkreslenia wyz-
szo$ci autonomicznego umystu ludzkiego, cztowiek konczy w
catkowitej irracjonalnosci. Jak powtarzat Van Til, przeznacze-
niem racjonalizmu jest irracjonalnos¢, a irracjonalno$¢ opiera
sie na racjonalizmie. Kiedy cztowiek stwierdza, Ze jego umyst
jest bogiem panujacym nad przyroda, wtedy jednoczesnie po-
zbawia przyrode sensu, a sam staje sie spetanym i wyjacym
pawianem siedzgcym na poditgczonym do pradu krzesle elek-
trycznym posrodku przepastnej nicosci.
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Koncem kazdej nie biblijnej filozofii historii jest zniszczenie
zarowno cztowieka, jak i historii. Jej poczatkiem jest préba
nadania lepszego lub petniejszego sensu historii niz ten, ktory
nadaje jej biblijna filozofia historii, lecz koncem jest pozbawie-
nie historii sensu, a cztowieka - cztowieczenstwa. Wystepujac
przeciwko Bogu i Jego woli, cztowiek skutecznie kaleczy sie-
bie, lecz nie jest w stanie zagrozi¢ Bogu. Buntujac sie przeciw-
ko panowaniu Chrystusa i dazac do ustanowienia wtasnego,
autonomicznego kroélestwa, cztowiek redukuje sie do roli nie-
wolnika.

Ponad sto lat temu bardzo popularny kaznodzieja amery-
kanski zwracajgc sie do ludzi, ktérzy wcigz funkcjonowali w
ramach chrzescijanskiego $wiatopogladu i moralnosci, cho¢
juz zaczeli wystepowac przeciwko Chrystusowi, stwierdzit:

Wy bezbozni ludzie hotdujacy rozumowi i zasadom w
swych relacjach z bliznimi, wy bezbozni ludzie szczyca-
cy sie swa edukacja, wptywem i statusem spotecznym,
niech ta prawda bedzie dla was przestroga. Niezaleznie
od tego, jak bardzo nienaganni jeste$cie w swym rozu-
mowaniu i jak liczne koneksje posiadacie, bez Chrystusa
jestescie potepionymi buntownikami wobec Boga
Wszechmogacego. Lekcewazycie Jego moc i wtadze. Na-
wet jesli wasze usta milcza, to wasze serca méwig: Nie
pozwole, by ten cztowiek nade mng panowat. Duch Bozy
wycigga nad kazdym z was albo berto taski, albo rézge
gniewu. Kazdy rozumny cztowiek musi wybrac jedno z
nich. Nigdy nie zdotacie zdetronizowac¢ Jezusa Chrystu-
sa. Nigdy nie zdotacie wyrzuci¢ Go poza granice wszech-
Swiata. Jedyne, co mozecie zrobi¢, to poddac sie Jemu.
Mozecie poddac sie Mu teraz i przyjac¢ btogostawien-
stwo Jego rzadéw lub mozecie Go odrzuci¢, lecz jesli to
uczynicie, to na pewno przyjdzie dzien, kiedy pozbawie-
ni wszelkiej nadziei bedziecie rozpaczliwie zgrzytac ze-
bami, poniewaz nie chcieliScie mie¢ nic wspdlnego z Je-
go wtadzg i panowaniem.
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Drogi bracie, drogi stuchaczu, uznaj, ze Chrystus jest
Krélem. Poddaj Jemu swoje zycie. Wstap na Jego stuzbe.
Dochowaj Mu wiernosci. Zaniechaj buntu. Madry jest
ten, kto uznaje wtadze prawowitego Krolal4.

Podobne stowa znajdujemy w jednym z Psalméw: ,Stuzcie Pa-
nu z bojaznia i weselcie sie, z drzeniem zi6zcie mu hotd, aby
sie nie rozgniewat i abys$cie nie zgubili drogi, bo tatwo ptonie
gniewem. Szczesliwi wszyscy, ktdrzy mu ufajg!” (Ps 2,11-12).

Akceptacja biblijnej filozofii historii réwna sie akceptacji
odpowiedzialnosci wynikajacej z mandatu stworczego. Czto-
wiek ma panowac¢ nad stworzeniem w imieniu Boga, a musi to
czyni¢ w spos6b rozumny, prawy i $§wiety. Edukacja musi by¢
chrzescijanska, poniewaz niechrzescijanskie systemy eduka-
cyjne opieraja sie na przekonaniach, ktére bezposrednio lub
posrednio stoja w sprzecznosci z chrzescijanska wiara. Chrze-
$cijaniska edukacja musi ponadto by¢ sSwiadoma swoich filozo-
ficznych i epistemologicznych zatozen - nie jest chrze$cijan-
ska, o ile nie traktuje spojnego i systematycznego wyktadu
biblijnej wiary jako podstawy dla kazdej dziedziny nauki.

Co wiecej, nie mozemy oddac¢ $wiata szatanowi. To jest Bo-
zy Swiat i dlatego musi by¢ poddany Bozemu prawu w kazdym
swym wymiarze: politycznym, ekonomicznym itp.

Oswiecenie przez swoje brutalne i nieustanne ataki na bi-
blijng wiare doprowadzito do tego, ze chrzescijafistwo prze-
stato by¢ spéjnym i catos§ciowym Swiatopogladem i ograniczy-
o sie do walki o doktryne o zbawieniu i nieomylnosci Pisma
Swietego. Nadszedt czas, by przejé¢ do ofensywy i poddaé
wszelka mys$l Chrystusowi oraz zastosowac catg rade Boza z
wszystkimi implikacjami Jego nieomylnego Stowa.

Dla ortodoksyjnego chrzescijanina historia jest okreslona
przez wiecznos¢, a ,to, co wieczne, nie istnieje dla nas jako za-
sada, lecz jako osoba i to jako osoba absolutna”. Ponadto, ,dla
nas istota Boga jest tym, co ostateczne i najwyzsze, podczas
gdy stworzenie jest w swej istocie pochodne”?5. Sens i chwata
historii wynikaja z jej pochodnego charakteru. Wedle humani-
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stycznej interpretacji historia jest chwiejna i niepewna drabi-
na, ktéra nie posiada zadnego podparcia i donikad nie siega,
podczas gdy wedle biblijnej interpretacji historia opiera sie na
znaczeniu nadanemu jej przez Boga, a prowadzi do chwaleb-
nego dziedzictwa i przeznaczenia cztowieka. ,W wiecznosci
Bég zarzadzit wszystkie wydarzenia, a uczynit to w sposéb
wolny i niezmienny wedtug upodobania swej najSwietszej i
madrej woli. Jednak uczynit to w taki sposdb, ze ani Bog nie
jest autorem grzechu, ani nie gwatci woli stworzenia, ani tez
nie pozbawia przyczyn wtérnych wolnos$ci i mozliwosci dzia-
ania, lecz - przeciwnie - je ustanawia”1e,
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2.
Wymiar zwyciestwa

Wielu ludzi postrzega historie jako pozbawiong sensu poraz-
ke. Wyrazem takiego postrzegania rzeczywistos$ci sa stowa
Makbeta, ktore poruszaja czula strune w licznych sercach:

Ciagle to jutro, jutro i znéw jutro

Wije sie w ciasnym kotku od dnia do dnia
Az do ostatniej gltoski czasokresu;

A wszystkie wczoraj to byty pochodnie,
Ktdre gltupocie naszej przyswiecaty

W drodze do $mierci. Zgasnij, watte Swiatto!
Zycie jest tylko przechodnim pétcieniem,
Nedznym aktorem, ktéry swojg role
Przez pare godzin wygrawszy na scenie
W nicos¢ przepada powiescia idioty,
Gtos$ng, wrzaskliwg, a nic nie znaczaca.
(Makbet, akt 5, scena 5)

W tej perspektywie przeznaczeniem cztowieka jest porazka i
$mier¢, a jedyny sens ludzkiego Zycia jest przedmiotem wisiel-
czych kpin czarownic. Matthew Arnold w Dover Beach podsu-
mowat to w nastepujacy sposob:

...Swiat, ktory sie zdaje

Leze¢ przed nami jak kraina marzen,
Tak bogaty, piekny i nowy,

Nie kryje radosci, mitosci ni $wiatla,
Pewnosci, pokoju, pociechy;
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A my miotani w mrocznej dolinie
Sprzecznym alarmem walki i ucieczki,
W wirze boju wojsk nieprzytomnych.

T. S. Eliot wyraza to samo, lecz bez ogrédek, w The Hollow
Men:

Tak oto $wiat dobiega konca -
Nie z hukiem, lecz z kwileniem.

W tej perspektywie historia nie tylko nie konczy sie zwycie-
sko, lecz brak jej w ogéle jakiegokolwiek sensu. Jednak czto-
wiek nie jest w stanie zy¢ bez sensu. Nic tak bardzo nie niszczy
cztowieka jak bezsensowne i bezcelowe zajecia i egzystencja.
W takim wypadku ci, ktorzy doszli do wniosku, ze zycie i hi-
storia sg bez sensu i bez znaczenia, musza w konsekwencji
popeti¢ samobdjstwo - duchowe lub fizyczne - albo staraé
sie narzuci¢ historii zaréwno sens, jak i pomyslne zakoncze-
nie.

Narzedziem wybranym przez cztowieka do tego celu jest
nauka postrzegana jako $rodek kontroli i prognozowania hi-
storii. Tym sposobem historia staje sie dziedzing nauki, labo-
ratorium, w ktérym cztowiek jest przedmiotem eksperymen-
tow w celu nadania historii jakiego$ znaczenia. Cel historii
okresla sie na podstawie rozwazan planistow spotecznych. W
tej perspektywie historia jest nauka spoteczng, a sens historii
pojmowanej jako nauka spoteczna kryje sie w stwierdzeniu, ze
spoteczenstwo i relacje spoteczne sg dziedzing nauki i jako
takie czerpig swoje znaczenie i tre$¢ z naukowej kontroli i
prognozowania.

W takim ujeciu sprawy w historii nie ma miejsca dla Boga,
gdyz to cztowiek jest autorem historii. Swiat i jego dzieje nie
s3 tworem Boga, gdyz Bog jest tylko mityczna projekcja ludz-
kiego umystu. Historia pojmowana jako nauka spoteczna stoi
w opozycji do biblijnej wiary, Ze historia jest dzietem Boga.
Wspotczesne podreczniki historii, podobnie jak wieksza czes¢
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badan historycznych, traktuja historie jako nauke spoteczng,
skutkiem czego jest ich antychrze$cijanski charakter oparty
na czesto nieuswiadomionych antychrzescijanskich zatoze-
niach wstepnych.

Historia rozumiana jako twér naukowych dziatan cztowie-
ka znajduje sie pod kontrola elit naukowych. Miejsce odrzuco-
nej boskiej predestynacji zajeta ludzka predestynacja, czyli
globalne planowanie. Historia, ktora dla chrzescijan jest $cisle
powigzana z teologig, stata sie nieodlgcznym towarzyszem
socjologii. Celem badan historycznych nie jest juz tylko zrozu-
mienie dziejow, lecz ich kontrolowanie. ,Dzieci panstwa” pod-
dane sg indoktrynacji w dziedzinie zreinterpretowanej historii
w celu uczynienia ich podatnymi na czynniki kontrolujace
dzien dzisiejszy i jutrzejszy, tak by chetnie wspétdziataty w
realizacji celow socjalistycznego panstwa.

Z drugiej strony, Dzieci Boga ucza sie, Ze gtdwnym watkiem
historii jest rozwoj i realizacja mesjanskich celéw Jezusa Chry-
stusa. Jak stwierdzit Rendall, wtasnie ,to jest gtbwnym nurtem
historii, a wszystkie inne sg nurtami pobocznymi. Mesjanski
zamyst jednoczy w sobie cate dzieje Swiata i integruje je w
Chrystusie”17,

Niechrzescijanskim religiom brak jest tego mesjanskiego
ukierunkowania. Poganskie mitologie natury postrzegajg hi-
storie jako ,wieczny cykl powracajacych wydarzen”.

Mityczni herosi i boginie symbolizowali procesy przy-
rodnicze, a w szczeg6lnosci naturalny cykl pér roku. W
kolektywnej $wiadomosci ludzkiej funkcjonuja one jako
pojecia i wyrazajg mitologiczny wzrost i upadek kolej-
nych pokolen, bedac najwyzsza reguta dziejow ludzko-
$ci. W tych kategoriach historia rozwija sie niejako z ko-
niecznosci na skutek wiecznie powtarzajacych sie zda-
rzen, a tym samym ani nie posiada okreslonego poczat-
ku, ani tez nie prowadzi do Zadnej konkluz;jils.
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W perspektywie poganskiej cztowiek jest tworem przyrody, a
nie Boga, i dlatego mozna go zrozumie¢ tylko w kategoriach
przyrodniczych. Jednak w biblijnej perspektywie cztowiek jest
stworzeniem Bozym, bezposrednio powigzanym ze Stworcg i
postawionym ponad przyroda, a nie pod nia. Cztowieka nie
mozna zredukowac¢ do procesdéw przyrodniczych, a jego dzie-
jow do nauki spoteczne;j.

Historia rozumiana jako nauka spoteczna ma na celu zapo-
biezenie porazce, o ktérej moéwiag poeci. Zamiast by¢
»~opowiescia idioty, petng krzykéw i szalenstwa, lecz nic nie
znaczgcg”, historia ma sta¢ sie droga do zwyciestwa dzieki to-
talnej kontroli i prognozowaniu. To jednak oznacza socjalizm,
a doktadniej - socjalizm naukowy, ktérego celem jest nadanie
historii zwycieskiego charakteru. Warto na tym miejscu za-
uwazy¢, ze popularno$¢ socjalizmu bierze sie miedzy innymi z
tego, iz chrzescijaniska eschatologia w coraz wiekszym stopniu
przedstawia przyszto$¢ nie w kategoriach zwyciestwa, lecz
ucisku.

Takie podejscie do sprawy trudno uznac za biblijne, nie
wyraza ono ogélnego przestania Pisma Swietego ani pogladéw
teologéw chrzescijanskich z czas6w Swietnosci chrzescijan-
stwa. Swiety Pawet w obliczu prze$ladowan chrze$cijan napi-
sat znaczace stowa: ,C4z tedy na to powiemy? Jesli Bog za na-
mi, kt6z przeciwko nam?” (Rz 8,31). Boza suwerenno$¢ nad
historig podkres$lona jest w wielu fragmentach Biblii. Bo6g pla-
nuje, stwarza i rzadzi dziejami $wiata.

Na wczesnym etapie walki z Rzymem Marcin Luter stwier-
dzit, ze ,tylko Bog jest panem, my jesteSmy przez Niego
owtadnieci, tak ze raczej jesteSmy poddani dziataniu niz sami
dziatamy”19. Innymi stowy, zdaniem Lutra historia jest dzie-
tem Boga. To znaczy, ze Luter byt kontynuatorem starej trady-
cji, ktorg dzielit z Augustynem, a ktorg przyjat takze Kalwin.
Ta teocentryczna perspektywa na historie odréznia Lutra od
wspotczesnych historiograféw. Ponadto, jak zauwazyt Head-
ley:
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RoézZnica nie ogranicza sie tylko do kwestii przyczynowo-
$ci, lecz ukazuje sie bezposrednio w swoich dwdch im-
plikacjach: kazde dziatanie Boga nadaje historii jednoli-
te znaczenie, a poniewaz cztowiek jest instrumentem
Boga, dlatego nie moze wystepowac jednocze$nie w roli
neutralnego obserwatora. Cztowiek stale poddawany
jest zewnetrznym bodZcom, pozostajac przez caty czas
wspotpracownikiem Boga. To nieprzerwane dziatanie
Boga skutkuje nieprzerwanym zaangazowaniem czto-
wieka w historie. W takiej sytuacji nie mozna méwi¢ o
martwej historii lub ucieczce od historii20.

Witasnie wyrazem takiej zwycieskiej wiary Lutra byta jego
piesn Warownym grodem jest nasz Bdg:

Cho¢ diabtéw peten bylby swiat,
co potkna¢ by nas chcieli,

my nie boimy sie ich zdrad,
bedziemy triumf mieli.

Ksiaze ziemi tej w catej ztosci swej
nie szkodzi juz nam,

bo jest skazany sam
wszechmocnym Boga Stowem.

To wtasnie mocne przekonanie o wygranej umozliwito staro-
zytnemu Ko$ciotowi nie tylko przetrwanie okresu przeslado-
wan, ale takze zwycieskie wyjscie z niego. To samo przekona-
nie obecne byto takze u reformatoréw Kosciota oraz amery-
kanskich purytan. Jednak obecnie znaczna cze$¢ KosSciota
przytaczyta sie do przeciwnika i glosi ewangelie cesarza, a ci,
ktérzy wyznaja wiare w Chrystusa, mysla w kategoriach prze-
granej i odwrotu Ko$ciota w konfrontacji ze ztem zamiast my-
$le¢ o obietnicach Bozych i zwyciestwie. Rejterada KoS$ciota
jest odstepstwem od wiary. UpoSledzona wiara prowadzi do
poddania historii diabtu.

Jakie sa podstawowe przestanki biblijnej filozofii historii?
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Zanim bedziemy w stanie dostrzec wymiar zwyciestwa, jakie
czeka nas na koncu historii, wpierw musimy od$wiezy¢ wiare
prowadzacg do tego zwyciestwa.

Po pierwsze, w biblijnej perspektywie historia jest dzietem
Boga, poniewaz caty wszechswiat jest Jego stworzeniem. Nie
mozemy deprecjonowac historii ani odrzuca¢ jg jako iluzje.
Niechrzescijanskie filozofie z koniecznos$ci postrzegajg czas i
historie jako problem. Monizm redukuje wszelkie byty do jed-
nego, podkreslajac jednos¢ i jedynos¢ bytu, a tym samym de-
precjonujac i umniejszajac znaczenie szczeg6téw, jednostek i
historii, ktora jest raczej dziejami zmagan jednostek niz wyra-
zem jedno$ci bytu. Monizm ponadto cechuje sie statg tenden-
cja do umniejszania znaczenia materialnego swiata - w mysli
hinduskiej okresla sie go mianem Maja, czyli iluzji. Maja jest
»zastong« przestaniajaca rzeczywistos¢é, doswiadczeniem
réznorodnosci, podczas gdy tylko Jednia jest prawdziwa”?1.
Zachodni monizm, nie tak bardzo rozwiniety jak wschodni,
jeszcze nie zredukowat Swiata jednostek do iluzji, cho¢ do te-
go zmierza. Rzeczywistoscig jest panstwo, a jednostka w coraz
wiekszym stopniu jest realna na tyle, na ile funkcjonuje w ra-
mach panstwa. Eby i Arrowwood tak podsumowali poglady
Dewey’a w tej kwestii: ,Zdaniem doktora Dewey’a jednostki
nie mozna postrzega¢ w oderwaniu od spoteczenstwa”22. Na-
sze spoteczenistwo i Swiat w coraz wiekszym stopniu przeni-
kaja monizmem, a monizm oznacza zwyciestwo jedni, czyli
panstwa lub jednosci bytu, jednak jego zwyciestwo wymaga
pokonania i unicestwienia wielos$ci, czyli jednostki i procesu
historycznego. Dla monizmu marksistowskiego zwyciestwem
jest koniec historii i poczatek po-historycznego cztowieka,
cho¢ pierwotnie marksizm miat dialektyczny charakter.

Réwniez dualizm nie daje wiekszych szans na zwyciestwo.
Wedtug dualizmu $wiat znajduje sie w stalym napieciu lub
konflikcie miedzy dwoma wrogimi sitami, dobrym bogiem i
ztym bogiem, §wiattos$cig i ciemno$ciag, duchem i materia, sfera
noumenalng i sferg zjawiskowg, co upewnia cztowieka, ze
konflikt bedzie trwat wiecznie i nigdy nie doprowadzi do zad-
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nego rozstrzygniecia, a z drugiej strony prowadzi do deprecja-
cji Swiata materialnego i historii. Dualizm jest stale obecnym
pradem w mysli Zachodu, cho¢ odnajdujemy w niej takze
sprzeciw wobec implikacji zaréwno dualizmu, jak i monizmu.

Préba unikniecia negatywnych aspektéw dualizmu i moni-
zmu jest filozofia dialektyczna, ktéra utrzymuje dwa jawiace
sie jako nie do pogodzenia pojecia, nie usuwajgc napiecia mie-
dzy nimi. Rezultatem jest jednak porazka, jako ze jedna ze
stron zawsze bierze gore, skutkiem czego znéw konczymy w
monizmie, dualizmie lub atomizmie.

W perspektywie biblijnej odnajdujemy doktryne o Troéjcy,
w ktérej zarowno jedno$¢, jak i wielos¢ wystepuja jako osta-
teczna rzeczywistos$¢, przez co unikamy beznadziejnej alterna-
tywy nierozerwalnie zwigzanej z dualizmem i monizmem. Hi-
storia nie jest ani iluzja, ani fiaskiem, lecz realizacjg odwiecz-
nych planéw Boga. Doktryna biblijna nie zostata sformutowa-
na w sposéb abstrakcyjny jak w przypadku religii monistycz-
nych. Zostata raczej objawiona w historii oraz spisana w for-
mie dziejow przymierza Boga z cztowiekiem jako Stary i Nowy
Testament. Podobnie doktryny wyrazone w Listach nie funk-
cjonuja w oderwaniu od historii, lecz w konteks$cie herezji,
prob, objawienia Jezusa Chrystusa oraz loséw wybranego ludu
Bozego. Historia jest wazna wtasnie ze wzgledu na znaczenie
nadane jej przez odwieczne dekrety Boga oraz akt stworzenia.
Sobor w Jerozolimie ogtosit: ,Znajome s3 Bogu od wieku
wszystkie sprawy jego” (Dz 15,18; BG). Historia nie spoczywa
w dioniach chaosu ani naukowca, lecz suwerennego i tréjjedy-
nego Boga. Opowiedzenie sie po stronie przypadku, monizmu,
dualizmu lub dialektyki skazuje historie na fiasko i pozostawia
nas z beznadziejnie totalitarng wizja Swiata dostarczona przez
nauki spoteczne. Tylko odwieczne wyroki tréjjedynego Boga
nadajg zyciu i historii sens i zapewniajg im pomysine zakon-
czenie.

Drugim elementem zwycieskiej wiary jest doktryna o
zmartwychwstaniu. Dla wielu systeméw filozoficznych i reli-
gijnych zmartwychwstanie jest glupstwem. Postrzegajg one
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cel egzystencji w transcendowaniu od bytu materialnego do
duchowego. Taki punkt widzenia spotykamy zaréwno w mo-
nizmie, jak i w dualizmie. Dziedzina ducha goéruje nad dziedzi-
ng materii i jest dziedzing prawdziwa i dobra, podczas gdy
materia reprezentuje $wiat nizszy, lichszy, z ktérego cztowiek
powinien sie wyrwac. Taki poglad nie jest biblijny. Bog stwo-
rzyt zaréwno ciato, jak i dusze cztowieka jako co$ dobrego,
jedno i drugie uleglo tez upadkowi i razem potrzebuja odku-
pienia w Jezusie Chrystusie. Nie jest wiec tak, ze duch jest do-
bry, a materia zta, lecz caty upadly cztowiek potrzebuje
zbawczego dzieta Chrystusa.

Biblijna historia opowiada o walce i zwyciestwie Jezusa
Chrystusa. Jego zwyciestwo ma wymiar nie tylko duchowy, ale
tez historyczny. Stworzenie, cztowiek i ludzkie ciato poruszajg
sie w zgodzie z chwalebnym przeznaczeniem, za ktérym
wzdychaja i do ktérego daza wszystkie stworzenia w oczeki-
waniu pelni cudownej wolnos$ci synéw Bozych (Rz 8,18-23).
Zwyciestwo, o ktorym moéwi Biblia, jest historyczne i eschato-
logiczne, przy czym nie jest odrzuceniem stworzenia, lecz jego
spelnieniem.

To zwyciestwo zostalo zapowiedziane w zmartwychwsta-
niu Jezusa Chrystusa, ktéry zniszczyt moc grzechu i Smierci i
tryumfalnie powstat z grobu. Jak podkreslit Swiety Pawet w 1.
Koryntian 15, zwyciestwo Chrystusa jest zwyciestwem
wszystkich wierzacych. Chrystus jest pierwocinami, poczat-
kiem i koncem, alfg i omegg zycia $wietych. Gdyby Chrystus
jedynie wytonit sie z grobu jako duch, to by wskazywato na
Jego panowanie nad $wiatem duchowym oraz porzucenie ma-
terii i historii. Jednak Chrystus powstat z grobu w ciele, w kto-
rym zostat ukrzyZowany, co wskazuje na Jego panowanie nad
stworzeniem i historig. Swiat historii ujrzy tez ostateczne
zwyciestwo Chrystusa i Jego $wietych, Kosciota i Krdlestwa.
Historia nie skonczy sie uciskiem i katastrofa, lecz tryumfem
ludu Bozego i manifestacja chrzescijanskiego porzadku rozcia-
gajacego sie od horyzontu po horyzont i to jeszcze zanim
Chrystus powtoérnie przyjdzie na ziemie. Doktryna o zmar-
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twychwstaniu stanowi podstawe dla biblijnego nauczania o
zwyciestwie Chrystusa w historii.

Doktryna o zmartwychwstaniu nie jest jednak w stanie
zbyt dtugo przetrwa¢ w koSciele lub systemie filozoficznym,
ktéry porzuca doktryne o stworzeniu lub idzie na kompromis
w tej kwestii. Kreacjonizm utrzymuje, ze $wiat powstat dzieki
tworczemu dziataniu tréjjedynego Boga, ktory wszystko uczy-
nit dobrym. Grzech jest deformacja cztowieka i stworzenia.
Mesjanskim celem historii jest ,odnowienie wszechrze-
czy” (Dz 3,21), czyli ich spetnienie w Jezusie Chrystusie, naj-
pierw w czasie, a potem w wieczno$ci.

Stowa Schildera stanowig piekne podsumowanie tej wiary:

Uczta weselna Baranka, $wieto w Domu Bozym obcho-
dzone z Chrystusem w obecnos$ci Boga zapewnia nas, ze
niebo nie odwraca sie od historii. Przyszta chwata Chry-
stusa zawsze bedzie wynikiem Jego unizenia. Pawet w
LiScie do Filipian 2 stwierdza, ze Chrystus zostat wy-
wyzszony wlasnie ze wzgledu na unizenie, jakiemu sie
poddat, a tym samym apostot widzi $cisty zwiazek mie-
dzy zyciem Chrystusa na ziemi a Jego zyciem w niebie.
Nazywajac Wielka Uczte ,,ucztg Baranka”, niebo rozpo-
znaje doniostos¢ historii. Widzimy na tej uczcie stojgce-
go Baranka, ktory wyglada tak, jakby byt zabity. To zna-
czy, ze niebo nigdy, przez cala wieczno$¢, nie oddzieli
wywyzszenia Chrystusa (stojacy Baranek) od Jego uni-
zenia (zabity Baranek). Barankowi, ktory przez swa
krew zdobyt dla nas zbawienie, oddawana bedzie cze$c¢ i
chwata przez catg wieczno$¢. Przez to, co widzimy i sty-
szymy na Wielkiej Uczcie, B6g przyznaje sie do swych
dziatan w historii.

W Wielkiej Uczcie staje sie jasny sens historii (...)

Historyczna rzeczywistos¢ Smierci i zmartwychwstania
Chrystusa bedzie w niebie wspominana przez cata
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wiecznos$¢. To pokazuje, Ze historig rzadzi suwerenny
Bég. To znaczy, ze musimy odrzuci¢ koncepcje Dantego,
ktéry w swoim poemacie méwi o mitologicznej rzece
Lethe. Zmarli pijg wode z jej nurtu, by zapomniec¢ o
przesztosci. W swej wedréwce do niebianskich sfer po-
eta zatrzymuje sie nad Lethe, by pozby¢ sie meczacych
go wspomnien jego grzechow, a doktadnie tego, co do-
czesne, relatywne i historyczne. Poeta musi zapomnie¢ o
ziemi i tym, co uwiklane w czas i przestrzen, gdyz im
wyzej szybuje jego dusza, tym bardziej bezsensowne i
nieznaczace wydajg sie ziemia i ziemskie sprawy. Dopie-
ro po przekroczeniu rzeki Dante spotyka dziwng proce-
sje sktadajacy sie z rydwanu eskortowanego przez dwu-
dziestu czterech starcow, cztery zyjace istoty oraz
uskrzydlone istoty w otoczeniu kobiecych postaci, ktére
symbolizujg Kosciét zwycieski. Dante musi jeszcze raz
obmy¢ sie w rzece Lethe, by dotaczy¢ sie do $wiateczne-
go korowodu.

Takie mityczne wyobrazenia przesigkniete sa neoplato-
nizmem (...) Kiedy otwierajg sie bramy nieba, wtedy ca-
e ziemskie Zycie traci na znaczeniu. Historia pozbawio-
na jest wagi. Jednak nie tego uczy Biblia, ktéra w piekny
sposéb opowiada o ,weselnej uczcie Baranka”. Ci, ktérzy
zostali wezwani na te uczte, nie zostali obmyci w wo-
dach Lethe, lecz przeciwnie - wspominaja kluczowe wy-
darzenie historyczne i moga spojrze¢ na cata historie
Swiata z perspektywy wieczno$ci?3,

To Jezus Chrystus nadaje historii zwycieski charakter. Alterna-
tywa sa nauki spoteczne, czyli totalitarne panstwo socjali-
styczne podobne do wizji opisanej przez George’a Orwella w
1984. Dla chrzescijanina jest to jednak wizja piekta, a nie zwy-
ciestwa. ,,Bo wszystko, co sie narodzito z Boga, zwycieza Swiat,
a zwyciestwo, ktore zwyciezyto $wiat, to wiara nasza” (1Jn
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3.
Wymiar czasu

Pewien poeta z Uniwersytetu Yale napisat:

Odczuwam wielki dyskomfort
Z powodu plamy $miertelnosci
[ tylko to mnie ucieszy,

Co jg ze mnie zmyje24,

Podobnie jak wielu poetéw takze Johnson odczuwat wielka
nieche¢ do zmiennos$ci czasu. W swych pogladach na ciele-
snos¢ nie byt asceta, lecz po prostu cztowiekiem, ktéry bunto-
wat sie przeciwko $miertelno$ci materii oraz temu, Ze nie
mozna zatrzyma¢ czasu w dowolnie wybranym momencie.
Baudelaire takze uwazat czas za koszmar, czemu dat wyraz w
stowach: ,Trzeba zawsze by¢ pijanym, to méwi wszystko, nic
dodag¢, nic ujaé. By nie odczuwac tego okropnego jarzma czasu
przyttaczajacego nasze ramiona i zginajacego nasz kark az do
ziemi, trzeba nieustannie sie upija¢”’?>. Rowniez Cummings
lamentowat z powodu przemijalnosci:

Pozeracz wszystkiego - Czas!,

Z ktorego ust Swiat catly

Spija kazda chwile (prézna, pyszng,
Kosztowna drobine stodkich tez),
Gestykuluje i ginieZ2e.

Przyczyng zmartwien Cummingsa jest umitowanie ciata i nie-
zadowolenie z powodu jego rozpadu.
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Kiedy stanie przede mng naga,
Zaczaruje me cialo w drzewo;
Gdy rozchyli swe usta,

Me ciato ustyszy zew wiosny;

[ wystarczy jedno jej stowo,

By drzewo pokryto sie li§¢mi?7.

Utrapieniem Cummingsa jest ,krucha godzina Zycia”28. Jego
wrogos$¢ wobec czasu i ataki na czas sa rezultatem przewarto-
$ciowania czasu. Kiedy czas postrzegany jest jako determinu-
jacy element rzeczywisto$ci, wtedy staje sie on Zrédiem fru-
stracji. Od czasu oczekuje sie tego, co tylko wiecznos¢ jest w
stanie dostarczy¢. To za$ rodzi pragnienie zatrzymania czasu i
przemienienia go w wieczno$¢ oraz stworzenia ostatecznego,
doskonatego, niezmiennego stanu rzeczy.

W tym konteks$cie nalezy zastanowi¢ sie nad relacjg miedzy
czasem a wiecznoscig. Co jest przez co uwarunkowane? Jaki
jest zwiazek miedzy wiecznoscig, czasem i historig? Kto kon-
troluje czas i historie, cztowiek czy Bog?

Zgodnie z Pismem Swietym Bég nie tylko wszystko stwo-
rzyt, ale tez jeszcze przed stworzeniem wszystko przewidziat,
poniewaz wszystko zaplanowat. Nie tylko List do Rzymian 8-
11, ale cata Biblia daje temu $swiadectwo. Sobdr w Jerozolimie
stwierdzil: ,Znajome sg Bogu od wieku wszystkie sprawy je-
go” (Dz 15,18; BG). A wedtug stow Pawta, Bég ,sprawuje
wszystko wedtug zamystu woli swojej” (Ef 1,11). Wyroki Boze
sg uniwersalne i cato$ciowe.

Wyroki BoZe obejmuja wszystkie wydarzenia na catym
Swiecie, zaréwno w fizycznym, jak i w moralnym wy-
miarze, zarowno dobre, jak i zte (Ef 1,11). Obejmuja one:
(a) dobre czyny ludzi (Ef 2,10); (b) ich zte czyny (Prz
16,4; Dz 2,23; 4,27-28); (c) zdarzenia niezamierzone
przez cztowieka (1Mj/Rdz 45,8; 50,20; Prz 16,33); (d)
skutki i prowadzace do nich $rodki (Ps 119,89-91; 2Tes
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2,13; Ef 1,4); (e) lata zycia cztowieka (Hi 14,5; Ps 39,5)
oraz miejsce jego zamieszkania (Dz 17,26)2°.

Poniewaz stworzenie jest dzietem Boga, dlatego jest okreslone
i uwarunkowane przez Boga. Jesli wszech$wiat jest samoistny,
jesli ewolucja jest prawda, wtedy nie mozna moéwic¢ o prede-
stynacji, poniewaz nadrzedng i normatywna kategorig jest
czas, za$ wiecznos$¢ jest co najwyzej produktem czasu. W ta-
kim wypadku to cztowiek sam sie zbawia i determinuje swoj
los poprzez swe doczesne decyzje. Kreacjonizm i predestyna-
cja wzajemnie sie warunkuja i na poziomie logicznym nie spo-
séb ich rozdzieli¢. Kazde ostabienie kreacjonizmu skutkuje
ostabieniem predestynacji i w rezultacie prowadzi do uwarun-
kowania wiecznosci przez czas. Arminianizm znajduje sie pod
wielkim wptywem greckiego humanizmu i dlatego stawia czas
ponad wiecznoscia. Ale jesli Bog stworzyt cztowieka i wszech-
$wiat, to czlowiek i wszechswiat sa produktem Boga, ktory
wszystko warunkuje i okresla. Doktryna o ewolucji przeczac
stwérczemu dziataniu Boga, przeczy takze temu, ze Bég okre-
$la i warunkuje stworzenie i wszystkie zdarzenia. Ewolucjo-
nizm to naukowy arminianizm utrzymujacy, ze to czas jest
czynnikiem, ktory wszystko okresla i warunkuje, co w gruncie
rzeczy prowadzi do uniwersalnej autogenezy i prawdopodob-
nie takze do autoregeneracji.

Jeszcze jedna konsekwencja przesladuje kazdy system filo-
zoficzny, ktéry przeczy stworzeniu i predestynacji, a jest nig
magia. Haroutunian, ktory nie byt przychylny chrzescijanskiej
ortodoksji, odnotowal, co nastepuje:

Ukoronowaniem protestanckiej poboznosci jest doktry-
na o ,podwojnej predestynacji”. Twierdzenie, ze Bog
jednych wybiera do zbawienia, a innych przeznacza na
potepienie, ktére odrzucit nawet taki teolog jak Emil
Brunner, nazywajac je produktem logiki, a nie pobozno-
Sci, jest w rzeczywisto$ci jednym z najwazniejszych
owocdéw protestanckiego ducha. Cho¢ tatwo je opacznie
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zrozumie¢, to w gruncie rzeczy reprezentuje ono uwol-
nienie religii od antropocentryzmu oraz fikcji, magii i
batwochwalstwa, ktore s3g jego wytworem. Doktryna o
podwodjnej predestynacji jest ostatnim bastionem wol-
nosci Boga w stosunku do stworzenia oraz potwierdze-
niem tego, Ze ostateczne przeznaczenie cztowieka i jego
aktualny stan przed Bogiem sa tajemnicg znang tylko
Jemu. Jest przyznaniem, Ze ostatecznym celem, dla kto-
rego Bdg stworzyt swiat, jest objawienie Jego chwaty,
manifestacja Jego doskonatych atrybutéw i to zaréwno
w dobru, jak i ztu spotykajacych cztowieka, a nawet w
jego grzechu i $mierci. Doktryna o podwojnej predesty-
nacji, ktorej towarzyszy domniemana , gotowos¢ na by-
cie potepionym na chwate Boga”, stanowi nieodzowny
element protestanckiej poboznosci. Jest symbolem pro-
testanckiej madrosci, szacunku dla faktéw, bezintere-
sownego umitowania prawdy, tryumfu nad egoizmem i
bezwarunkowej mitosci do Boga30.

Neoortodoksyjni teologowie jak Haroutunian i Barth postugu-
ja sie jezykiem predestynacji po to, by ukry¢ niewiare w pre-
destynacje, poniewaz boja sie konsekwencji catkowitego i
otwartego porzucenia doktryny o predestynacji, czyli miedzy
innymi sentymentalnego humanizmu i magii. Tym samym ich
sentymentalizm i czary ubrane sg w jezyk wyboru, lecz w tym
przypadku wybor i taska sg zredukowane do mitologiczne;j
terminologii.

Czym jest magia i skad sie bierze strach przed nig? Magia
jest proba kontrolowania i kierowania tego, co nadprzyrodzo-
ne, przez to, co naturalne. Innymi stowy, jest to wiara, Ze czas
determinuje wieczno$¢. To znaczy, Ze arminianizm jest pewna
forma teologii magicznej gtoszacej, ze decyzje jednostek okre-
$lajag ksztatt wiecznosci.

Cztowiek dostepuje zbawienia, poniewaz wybrat Chrystu-
sa. Lecz przeciez Jezus powiedziatl: ,Nie wy mnie wybraliscie,
ale Ja was wybratem” (Jn 15,16). Pierwotny i determinujacy
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wybér nalezy do wiecznego porzadku i odwiecznego wyroku.

Jesli wyznajemy, Ze istnieje odwieczny porzadek, ktéry go-
ruje nad doczesnym porzadkiem, lecz jednocze$nie nie opo-
wiadamy sie za biblijng nauka o predestynacji, gdzie wyboru
dokonuje tréjjedyny Bog, wtedy pozbawiamy czas znaczenia,
nie zyskujgc jednak wieczno$ci. Na przyktad platonizm i neo-
platonizm postrzegajg doczesny $wiat jako $wiat cieni, z kto-
rego ludzie madrzy starajg sie wyrwac. Lecz odwieczny porza-
dek, czyli Swiat idei, nie byt dla nich porzadkiem determinuja-
cym porzadek doczesny, co sprawiato, Ze cho¢ realne byty ist-
nialy w §wiecie wiecznych idei, to jednak ostatnie zdanie nale-
zato do $wiata atoméw. Skutkiem byto dialektyczne i schizo-
freniczne napiecie. Z czasem dla coraz wiekszej liczby ludzi
materia stawala sie okropnym, chorym i nierzeczywistym
Swiatem, ktory warunkowat wszystkie inne swiaty, lecz z kto-
rego cztowiek stara sie uciec wszelkimi sposobami.

W chrzes$cijanskim monastycyzmie mocno zainfekowanym
przez tego typu myslenie pogarda dla czasu i Swiata byta wa-
runkiem Swieto$ci i madrosci. Poniewaz Boga postrzegano
jako wielka idee, dlatego za istote Boga uwazano nie dziatanie,
lecz pasywno$¢. Boga nalezy kontemplowac i podziwiaé. Tym
samym ,ogladanie Boga” stato sie celem, do ktérego zmierza
wszystko, co doczesne i historyczne. Innymi stowy, celem
cztowieka zyjacego w czasie byto wyrwanie sie z czasu, by uj-
rze¢ Boga, co uwazano za najwieksze szczescie3l. Zwyciestwo
Swieckiego duchowienstwa doprowadzito w pewnym stopniu
do zaniechania pogardy dla tego, co doczesne, jednak cel spo-
teczny, a mianowicie ogladanie Boga i wynikajacy zen porza-
dek spoteczny, pozostat niezmieniony.

Reformacja odrzucajac scholastycyzm i grecka filozofie na
rzecz biblijnej wiary, przywrdécita postrzeganie czasu jako
stworzenia Bozego. Elementami sktadowymi wiary ponownie
staty sie suwerenno$¢ Boza i obraza, jaka stanowi Ewangelia
dla zbuntowanego umystu. Wedtug Celsusa, pierwszego wiel-
kiego intelektualisty, ktéry wystapit przeciwko chrzescijan-
stwu, to wiasnie wiara w predestynacje stanowita gtbwna ob-

37



BIBLIJNA FILOZOFIA HISTORII

raze chrzescijanstwa. Czytamy o tym u Orygenesa:

Dalej, zgodnie ze swym zwyczajem, Celsus kpi z Zydéw i
chrzescijan, poréwnujac jednych i drugich do gromady
nietoperzy, do mréwek wypetzajacych z mrowiska, do
zab zebranych wokét bagna, do robakéw zgromadzo-
nych w katuzy i spierajacych sie miedzy soba o to, kto z
nich jest najwiekszym grzesznikiem; twierdza: ,To nam
Bdg wszystko odkrywa i przepowiada, to o nas sie trosz-
czy i zabiega, lekcewazac $wiat caty, nie zajmujac sie
ruchem gwiazd i wielka ziemig, do nas posyta ciagle
swoich wystannikéw zatroskany o to, bySmy potaczyli
sie z nim na zawsze”. W jego przedstawieniu jesteSmy
podobni do robakéw, ktére méwia: ,,Bog istnieje, my zas
zajmujemy drugie miejsce po nim, a jesteSmy zupetnie
podobni do Boga. Wszystko jest nam poddane: ziemia,
woda, powietrze, gwiazdy; wszystko istnieje dla nas,
wszystko jest na nasze ustugi”. | powiadaja dalej te jego
robaki, czyli niby my: ,Poniewaz istnieja miedzy nami
grzesznicy, Bog sam przybedzie albo zesle swego Syna,
aby wydac na ptomienie niesprawiedliwych, a my be-
dziemy mieli z nim Zycie wieczne”32.

W stowach Celsusa odnajdujemy wiele waznych stwierdzen:

1. Starozytny Ko$ciét nauczat o wybraniu.

2. Objawienie Boze spisane w Biblii zawiera proroctwa
zapowiadajace przyszte wydarzenia ujawnione przez
Pana historii.

3. Przes$ladowany Kos$ciét ufnie oczekiwat zwyciestwa,
ktére dokona sie w czasie, a takze poddania Swietym
ich wrogow oraz wszystkich rzeczy.

4. Pod koniec czasu i historii przyjdzie Chrystus, by osa-
dzi¢ potepionych, a Swietych obdarzy¢ zyciem wiecz-
nym.
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Twierdzenie o historycznym zwyciestwie i znaczeniu czasu w
jasny sposob jawi sie jako centralny element sktadowy wiary
starozytnego Kosciota. Biblijna doktryna o stworzeniu wspie-
rata przekonanie o tym, ze czas przyniesie Ko$ciotowi zwycie-
stwo i to mimo przes$ladowan, jakim byt poddany.

To samo przekonanie powrdécito do KoSciota dzieki debacie
Marcina Lutra z Erazmem oraz Jana Kalwina z Albertem Pi-
ghiuszem?33. Biblijna zapowiedZ zwyciestwa jest jasna i zdecy-
dowana, a opiera sie na suwerennej i stworczej mocy Boga,
objawia sie za§ w $Smierci i zmartwychwstaniu. Jak zauwazyt
Cullmann, w biblijnej nauce o czasie i historii, ,wydarzenie
krzyza wraz ze zmartwychwstaniem byto z géry rozstrzygnie-
ta bitwa”34.

Zywotno$¢ i aktywno$¢ protestantyzmu ma swe zrodlo w
biblijnym nauczaniu o stworzeniu i czasie. Gtdwne miejsce w
protestantyzmie zajmuje Krélestwo Boze, a nie mistyczne
ogladanie Boga. Cztowiek wchodzi do tego Krolestwa dzieki
lasce, a nastepnie pracuje w celu poszerzenia jego panowania
na ziemi z przekonaniem o nadchodzacym zwyciestwie i wta-
$nie z tego powodu czas jest dla niego wazny i bezcenny. Sta-
nowi bowiem scene, na ktdrej rozgrywa sie historia. Charles
Chauncy komplementowal Cottona Mathera stowami:
,Sposrod znanych mi ludzi, on najlepiej wiedziat, jak wykorzy-
stywac czas”35. To teocentryczne spojrzenie na czas byto po-
wszechnie spotykane w czasach kolonialnych i pierwszych
dekadach po amerykanskiej wojnie o niepodlegto$¢3e. Typo-
wym dla tego okresu wyrazem nastawienia protestanckich
dziataczy byta piesn pt. Pracujcie, gdyZz noc nadchodzi. Czas
jest ograniczony i wazny, dlatego nalezy pracowac w celu wy-
pethienia swego przeznaczenia, pracowaé, wykorzystujac
czas. SzczegoOlnie w Ameryce poczucie wartosci czasu dopro-
wadzito do uksztattowania sie postawy charakteryzujacej sie
mobilizacja i krzataning. Od samego poczatku wynalazcy pra-
cowali nad maszynami, ktére podniostyby wydajno$¢ pracy.
Wartos$c¢ i znaczenie maszyn mozna ocenic¢ tylko w kontekscie
czasu. ,Maszyny stuzyly nie oszczedzeniu sily roboczej, lecz
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czasu”37. Ich celem byto zwiekszenie efektywnosci.

Odmienne poczucie czasu doprowadzito do konfliktu, kiedy
protestanccy Amerykanie spotkali sie z kultura rzymskokato-
lick3. W Nowym Orleanie przyczynito sie to do powstania
wrogo nastawionego do katolickich osadnikéw ruchu Know
Nothing. Kreolscy, czyli francusko-hiszpanscy mieszkarncy No-
wego Orleanu reprezentowali katolicyzm przywieziony ze Sta-
rego Kontynentu, co przejawiato sie miedzy innymi w ich po-
gardliwym stosunku do krzataniny Amerykanéw podyktowa-
nej pragnieniem jak najefektywniejszego wykorzystania cza-
su, ktére wyrazato sie w cigglym planowaniu, poszukiwaniu
coraz lepszych metod organizacji pracy oraz probach
~wyprzedzenia” czasu. Amerykanie za$ patrzyli na kreolski
stosunek do czasu i pracy z przerazeniem lub pogardga3s.

Korzenie amerykanskiej gospodarnosci i zmystu praktycz-
nego siegaja do protestanckiego stosunku do czasu. Poglady
Benjamina Franklina byty w tej kwestii jedynie zeSwiecczong
wersjg teologii Cottona Mathera3®. Zaréwno Franklin, jak i Jo-
nathan Edwards byli bardzo praktycznymi ludZmi. Co naj-
mniej do potowy XIX wieku mysliciele amerykanscy byli poli-
tykami, duchownymi, ludZzmi pracujagcymi w $wiecie, a nie za-
mKknietymi w murach uczelni teoretykami. Dopiero pdzniej
uniwersytety amerykanskie zaczety funkcjonowac jako enkla-
wy abstrakcyjnych rozwazan. W protestantyzmie teologia wy-
wedrowata zza uczelnianej katedry do kazalnicy, cho¢ pier-
wotnie protestantyzm zaistnial w kregach akademickich. I tak
w polityce (Milton, Jakub I etc.), nauce (Newton) oraz innych
dziedzinach umyst teologiczny zmagat sie ze swiatem, a nie
szukat ucieczki zen.

Thomas Jefferson planowat zatozenie uniwersytetu kulty-
wujacego francuska i katolicka tradycje, ktéry bytby enklawg
abstrakcyjnych rozwazan, ale Uniwersytet Wirginii opierat sie
tym trendom przez wiele lat. Sam Jefferson byt cztowiekiem
praktycznym, cho¢ nie w takim stopniu jak wielu jego roda-
kow.

Cho¢ pierwsi purytanie odziedziczyli $redniowieczny po-
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gardliwy stosunek do czasu, to jednak pod wptywem Biblii z
czasem pozbyli sie go. W tym wzgledzie Franklin byt blizej
purytanskiej tradycji niz Edwards#*. To pietyzm byt kanatem,
przez ktory postawa monastyczna i neoplatonska przesigkta
do amerykanskiej kultury. W rezultacie rézne protestanckie
grupy zaczety tworzy¢ tak zwane ,azyle”, w ktérych mozna
byto odcig¢ sie od $wiata czasu. Czesto byty to miejsca przypo-
minajgce klasztory, w ktérych zajmowano sie Sredniowiecz-
nym rzemiostem, ubierano sie w mnisze szaty, a nawet prak-
tykowano celibat. Przyktadem takiej instytucji byta Kolonia
Efrata zatozona przez Conrada Beissela.

Purytanizm obstawat przy nadprzyrodzonos$ci rodem z te-
go Swiata. Angielski duchowny, Richard Baxter, powiedziat:
,Boga najbardziej chwali sie i najlepiej sie Mu stuzy poprzez
dziatanie”41. Stad w Ameryce dziatanie i praca byty wielce sza-
nowane. Bogaci Amerykanie, ktorzy chcieli oddac sie proéz-
niactwu, udawali sie do Europy, ,w ktérej bezczynnos$¢ wzbu-
dza jeszcze szacunek”. Jak zauwazyt De Tocqueville: ,W Sta-
nach Zjednoczonych sg zawody tatwiejsze i trudniejsze, bar-
dziej lub mniej dochodowe, ale nie ma zawodéw lepszych lub
gorszych. Kazdy uczciwy zawdd jest godny szacunku”42.

Postrzeganie czasu jako przestrzeni dziatania zorientowa-
nego na realizacje okreslonych celéw w mniejszym lub wiek-
szym stopniu charakteryzuje zachodnig cywilizacje na roéz-
nych etapach jej rozwoju. Zachodnie mocarstwa osiggnetly
przewage technologiczng ze wzgledu na wiare wzywajaca do
podboju historii. Dziataty z poczuciem misji. Wojska imperial-
ne stawaly do walki naprzeciw przewazajacych sit wroga z
przeswiadczeniem o wygranej. Czas i historia staty po ich
stronie. Bunt w armii hinduskiej w roku 1857 byt wyrazem
konfliktu miedzy dwoma $wiatopogladami: jeden negowat
znaczenie czasu, $wiata i zycia, a drugi je afirmowat.

Brytyjczycy w koncu wygrali, poniewaz mieli w dtoni
wszystkie asy. W wymiarze militarnym musieli tylko
wytrwac do czasu nadejScia positkow. Poczagtkowo mu-
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sieli poradzi¢ sobie z niekompetencja przetozonych, jed-
nak po pewnym czasie mogli cieszy¢ sie kompetentnym
i rozumnym przywodztwem takich ludzi jak Lawrence’-
owie i gubernator Canning. Ponadto sprzyjaty im takze
wzgledy moralne. Byli przekonani o swojej racji i powo-
faniu do panowania. W tym czasie Zachdd wcigz wyka-
zywat zdecydowang pewno$¢ siebie. Duma narodowa
nadal miata sie dobrze. Zomhierze, ktdrzy padli w walce,
uwazani byli za §wieckich meczennikoéw. Z drugiej stro-
ny rebeliantom brakowato pewnosci siebie i przekona-
nia o stusznosci ich sprawy. Bali sie utraty czego$ niena-
macalnego, a jednoczesnie nie mieli pojecia, czym to za-
stapic.

Ich jedynym pozytywnym celem byto przywrocenie sta-
rych i przebrzmiatych wtadz, ktére natychmiast po ich
restauracji rozpoczetyby bratobojcza walke. Tym sposo-
bem rebelianci walczyli i gineli w strachu i niepewnosci,
z sercami pelnymi watpliwosci. Cho¢ ich $mier¢ nie zo-
stata zmarnowana, gdyz u§wiadomita Hindusom, Ze sta-
ry porzadek oparty na wtadzy radzéw nie ma juz racji
bytu, trzeba wiec byto siegna¢ po zachodnie wzorce.
Prawdziwym wygranym tej wojny nie byli Mughal, Ma-
ratha ani Kompania Wschodnioindyjska, lecz wszech-
obecny duch Zachodu#3.

Sekularyzacja chrzescijanskiego pojmowania czasu i przezna-
czenia doprowadzita do politycznego i naukowego mesjani-
zmu. Teraz to instytucje panstwowe oraz planiSci spoteczni
maja zapewnic zbawienie i zwyciestwo, im bowiem powierzo-
no zadanie ,wykorzystywania czasu”. Ci $wieccy zbawcy po-
strzegajg sami siebie jako supermenéw, ktérych powotaniem
jest przywotanie do porzadku ciemnych mas. Jak podsumowat
pewien naukowiec, ,supermeni zbudowali samolot, ale dor-
waty sie do niego matpy”+4.

Jednak bez chrzescijanskich fundamentéw nawet to poczu-
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cie przeznaczenia zaczeto sie chwia¢, a na jego ruinach pojawit
sie egzystencjalizm, ktéry ponownie pozbawit sensu czas i hi-
storie. W rezultacie czasem i historig zaczety rzadzi¢ politycz-
ne sepy i szakale zywigce sie padling upadajacej cywilizacji. |
tak juz pozostanie do czasu, gdy znéw sita napedowaq historii
stanie sie wiara w tréjjedynego Boga, gdy uczta weselna Ba-
ranka zastapi uczte sepoéw. Zmartwychwstanie Chrystusa za-
pewnito Mu zwyciestwo w historii, tak ze teraz to On jest osia
historii i tak pozostanie az do konica, kiedy ,czasu juz nie be-
dzie” (Obj/Ap 10,6; BG), a poszczegdlne zwyciestwa odniesio-
ne w historii skumulujg sie i ukaza swoja wieczng chwate.
Czas nie zostanie odstawiony na bok, lecz wypetniony i zreali-
zowany. Wieczno$¢ jest przeznaczeniem i dopetnieniem czasu.
Bég stworzyt czas i postanowit, ze jego kulminacja bedzie Kroé-
lestwo Boze. ,Studzy jego stuzy¢ mu bed3a” (Obj/Ap 22,3), gdyz
wieczne Krélestwo nie jest petnig kontemplacji i mistycznej
wizji Boga, lecz wiarg i czynem, a wyraza sie w doskonatej i
wolnej od przeklenstwa pracy.

Poete z Yale ucieszytoby tylko to, co uwolnitoby go od
$miertelnego ciata. Z kolei prorok Izajasz, kiedy ustyszat roz-
paczliwe wotanie: ,Wszelkie cialo jest trawa, a caly jego
wdziek jak kwiat polny” , odpowiedziat: ,Trawa usycha, kwiat
wiednie, ale stowo Boga naszego trwa na wieki” (Iz 40,6-8).
Stowo Boga nadaje znaczenie kazdemu wrdblowi i Zdzbtu tra-
wy, tak ze ich pojawienie sie w czasie jest z géry okreSlone i
celowe (Mt 6,26-30). W $wiecie, w ktorym ,nawet wasze wto-
sy na glowie wszystkie sg policzone” (Mt 10,30), czas posiada
wielkie znaczenie i prowadzi do pelnego zwyciestwa, ponie-
waz jest w pelni okreslony i uwarunkowany przez suwerenne-
go i tréjjedynego Boga.

(Uwaga: Nastepne rozdziaty niniejszej publikacji byty pier-
wotnie wyktadami wygtoszonymi w St. Thomas’ School, w Ho-
uston, i zostaty opublikowane w materiatach konferencyj-
nych).
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4.
Odrodzenie i historia

Kilka lat temu Westcott poczynit nastepujaca obserwacje:
»Wielka tajemnica religii nie jest kara za grzech, lecz jego prze-
baczenie; nie naturalna nieztomno$¢ charakteru, lecz ducho-
we odnowienie”45. Kwestia spotecznej i osobistej odnowy stoi
w centrum zainteresowania zaréwno religii, jak i filozofii, cho¢
konkluzje sa zwykle jednoznacznie pesymistyczne.

W mysli Orientu i Azji, a w szczegdlno$ci w hinduskich sys-
temach filozoficznych historia jest przyttoczona ciezarem Kar-
my. Karma jest skutkiem kazdego czynu, kazdy czyn jest przy-
czyng okreslonych konsekwencji, a grzeszny cztowiek nie-
ustannie stwarza cigg skutkéw, ktére redukuja historie do ka-
ry, a zycie do negacji. To zdecydowanie pesymistyczny $wiato-
poglad. Jedynym rozwigzaniem jest zapomnienie, jakie przy-
nosi $mier¢, Nirwana, lecz nawet ona jest dostepna dopiero po
dtugiej serii reinkarnacji, w czasie ktérych umeczona dusza
przezwycieza skutki swojej karmy, by w koncu uwolni¢ sie od
zycia. Tym samym historia nie tylko pozbawiona jest zwycie-
stwa, ale tez znaczenia, gdyz zostata zredukowana do roli
czy$cca, przez ktory dusza musi przejs¢, by w koncu wyrwacé
sie z tego $wiata i uwolni¢ od zycia.

Taka wiara sprowadza rzeczywisto$¢ do miary $lepej, bez-
osobowej i bezlitosnej przyczynowosci. Spuszczona ze smyczy
przyczyna nie da sie nigdy odwota¢ ani uniewazni¢, lecz musi
w petni zrealizowa¢ swéj potencjal. Zycie wiec polega na pet-
nym przezywaniu wszystkich konsekwencji Karmy i unikaniu
nowych przyczyn, ktére mogtyby zrodzi¢ kolejne skutki. Jed-
nym ze sposobdéw ucieczki jest ascetyzm, czyli porzucenie
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Swiata $lepej przyczynowosci i rozbudzonych przezen zadz.
Zamiast afirmacji historii mamy tu do czynienia z oczernia-
niem historii, pojmowanej jako bolesny swiat Karmy.

Niechrzescijariska mys$l Zachodu prébowata uciec od tego
pesymizmu przy pomocy dialektyki, jednak co najmniej od
czasow helleniskich wszystkie dialektyczne systemy filozoficz-
ne w koncu poddawaty sie. Cztowiek uciekajacy przed Karmg,
ucieka przed historig, by schroni¢ sie w Nirwanie lub Brahmie
i rozptyna¢ sie w bycie ostatecznym oraz uwolni¢ sie od czasu
i historii. Na Zachodzie ucieczka od historii dokonuje sie na
drodze rewolucji.

Koniec historii, ktéry ma sie wytoni¢ z rewolucji, jest uto-
pia. Jest to swiat, w ktérym skutki grzechu i Upadku s3 zane-
gowane i zignorowane#6. Utopia jest po-historycznym porzad-
kiem: doskonatym, niezmiennym i catkowicie kontrolowa-
nym. Wcigz mamy w niej do czynienia z czasem, lecz czas nie
ma praktycznie zadnego znaczenia, gdyz nie ma w niej miejsca
na zadne zmiany. Wspétczesny utopizm marzy tez o pokona-
niu $mierci przy pomocy nauki4’. Celem rewolucji jest prze-
zwyciezenie przyczynowosci i grzechu w historii, czyli innymi
stowy $mier¢ historii, oraz stworzenie Raju, prawdziwej lub
Wielkiej Wspolnoty, mowigc stowami Johna Dewey’ego. Bez
rewolucji historia jawi sie dla niechrzescijanskiej mysli Zacho-
du jako seria stale powracajgcych porazek, ktére na domiar
ztego sa zawsze tymi samymi porazkami spowodowanymi
przez te same przyczyny. Historia jest jak koto mtynskie, ktore
nigdy sie nie spieszy, lecz wszystko Sciera na drobny pyt. Jedy-
nym wyj$ciem wydaje sie by¢ zniszczenie samej historii przy
pomocy rewolucji.

Tego wiasnie dotyczyta rozmowa Nikodema z Jezusem -
czy historia niesie dla cztowieka jaka$ nadzieje? Odpowiedz
Jezusa byta jednoznaczna: ,Zaprawde, zaprawde, powiadam
ci, jesli sie kto nie narodzi na nowo, nie moze ujrze¢ Krélestwa
Bozego” (Jn 3,3). Jednak dla Nikodema to twierdzenie wydato
sie niedorzeczne: ,Jakze sie moze czltowiek narodzi¢, gdy jest
stary? Czyz moze powtdérnie wej$¢ do tona matki swojej i uro-
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dzi¢ sie?” (Jn 3,4). Pytanie Nikodema byto jak najbardziej uza-
sadnione: jak cztowiek, ktérego tozsamosc¢ tak bardzo zalezy
od jego historii, moze uniewaznic te historie? Skoro nie moze
catkowicie jej zanegowac i unicestwi¢, to jak moze dostapi¢
odrodzenia? Biskup Wescott zrecznie podsumowat teze za-
wartg w stowach Nikodema:

Jak cztowiek, ktérego osobowos¢ jest rezultatem prze-
sztych wydarzen, moze zacza¢ wszystko na nowo? Jak
moze anulowac i zlikwidowac¢ to wszystko, co sprawito,
ze jest tym, kim jest? Jego ,Ja” zawiera w sobie to
wszystko, przez co przeszedt i co doprowadzito go do
miejsca, w ktérym stoi, wiec czy ,Ja” w ogbéle moze prze-
trwac nowe narodziny? Czy mozna usung¢ swojg prze-
szto$¢ i pozostac sobg?48

W powyzszej perspektywie przebija sie poglad, ze cztowiek
jest swojg historig, sumg przesztych zdarzen, a przyczyn aktu-
alnego stanu rzeczy nalezy poszukiwa¢ tylko i wytacznie w
przeszto$ci. Mamy wiec tu do czynienia z pogladem, wedlug
ktérego jednostka, rodzaj ludzki, a takze historia sg produkta-
mi §rodowiska, co znaczy, ze s3 skutkami, a nie przyczynami.
Cztowiek jest efektem, produktem, a przyczyng jest Srodowi-
sko, a nie Bég. Jednak wiara chrze$cijanska upatruje sity
sprawczej w Bogu, a nastepnie w cztowieku dziatajacym z na-
kazu Bozego.

,Odpowiedziat Jezus: Zaprawde, zaprawde, powiadam ci,
jesli sie kto nie narodzi z wody i z Ducha, nie moze wej$¢ do
Krolestwa Bozego” (Jn 3,5). Woda symbolizuje przebaczenie
grzechéw, oczyszczenie, ktérego wyrazem jest chrzest. Jego
skutkiem nie jest jednak zniszczenie przesztosci, gdyz przeba-
czenie zakrywa przesztos¢, ktéra w swej catosci stuzy teraz
naszemu dobru i chwale Boga (Rz 8,28). Z kolei Duch oznacza,
ze odrodzenie cztowieka jest dzietem Boga Ducha Swietego,
ktéry odradza cztowieka na obraz doskonatego cztowieczen-
stwa Jezusa Chrystusa. Odrodzenie nie jest wiec czynem nisz-
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czacym, lecz aktem tworczym. Bog tak umitowatl swiat, swoje
stworzenie (Jn 3,16), Ze stwarza je na nowo poprzez zbawie-
nie ludzi, co jest pierwszym Kkrokiem na drodze do
,odnowienia wszechrzeczy” (Dz 3,21).

Niechrzescijanskie systemy filozoficzne musza dazy¢ do
zniszczenia historii, do jej zakonczenia lub do ucieczki od niej.
Czas ma dla nich kluczowe znaczenie, lecz nie potrafig go do-
ceni¢. Najpierw czynia historie wazniejszg od wiecznosci, lecz
potem robig wszystko, by wyrwac sie z piekta, jakim stata sie
historia.

Doktryna o przebaczeniu grzechéw znosi konieczno$¢ pod-
porzadkowania sie Karmie, cyklicznemu pojmowaniu historii i
pesymizmowi charakteryzujagcemu wszystkie niechrzescijan-
skie systemy filozoficzne. Odrodzenie oznacza pojawienie sie
w historii nowego stworzenia. Jezus Chrystus, nowy cztowiek i
ostatni Adam, brzask nowej ludzkosci jest takze poczatkiem
nowego spoteczenstwa. Spoteczenstwa nie zbawi manipulo-
wanie czynnikami $rodowiskowymi. Takie préby sa wyrazem
radykalnego pesymizmu w stosunku do cztowieka i historii.
Doktryna o stworzeniu moéwi z kolei o szacunku, z jakim Bog
odnosi sie do swego stworzenia. Przeznaczeniem stworzenia
jest odrodzenie i realizacja odwiecznych wyrokéw Boga, ktére
wpisane byly juz w stworzenie $wiata. Tym sposobem historia
nie ulega zniszczeniu, a czas nie jest lekcewazony, lecz jedno i
drugie dostepuje odrodzenia. Torrance w nastepujgcych sto-
wach podsumowat optymistyczne nastawienie chrzescijan:

Nie boja sie przesztosci. Przeciez Chrystus umart. Nie
daza za wszelka cene do ideatu. Przeciez Chrystus zmar-
twychwstal. W Nim skupia sie cata nadzieja chrzescijan.
Ich zycie ukryte jest z Chrystusem w Bogu. W Nim zaist-
niat nowy porzadek rzeczy, a stary zostat uchylon#.

Bez odrodzenia historia uwieziona jest w putapce miedzy bez-
graniczng rozpacza a beznadziejng ucieczka.
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5.
Pojecie wyroku ostatecznego

Gdyby jutro stowo ,zycie” zostato usuniete ze wszystkich jezy-
kéw, a ludziom nie wolno byto nawet czyni¢ do niego aluzji,
mogtoby to miec jaki§ wplyw na jezyk, lecz nie na samo zycie i
rzeczywistos$¢. Wciaz, cho¢ przy pomocy innych okreslen, mo-
wiliby$my o Zyciu i po prostu bySmy zyli. W podobny sposo6b
nieche¢ do stowa ,predestynacja” i unikanie go wcale nie spra-
wia, Ze predestynacja staje sie pojeciem fatszywym. W gruncie
rzeczy jest ono nie do unikniecia. Na nim opiera sie cate lo-
giczne myslenie. Wszechswiat funkcjonuje w oparciu o od-
wieczne wyroki Boga, a cztowiek stworzony na obraz Boga z
koniecznos$ci rozumuje w kategoriach celowosci, schematow,
wyrokow, ktore boska predestynacja naktada na cate stworze-
nie oraz na ludzkie rozumowanie.

Kiedy cztowiek odrzuca boska predestynacje, wtedy neguje
tez odwieczne wyroki Boga, lecz tylko po to, by zastgpi¢ je in-
nymi wyrokami. W epoce O$wiecenia cztowiek zbuntowat sie
przeciwko suwerennemu i tréjjedynemu Bogu i nawet jesli
formalnie wcigz wyznaje Go jako Stwdrce lub Pierwsza Przy-
czyne, to w rzeczywistos$ci zastgpit Boga pojeciem Natury lub
przyrody. Natura stata sie Zrédtem prawa, a prawo naturalne
zastapito objawienie jako norme dla religii i spoteczenstwa. Jej
przypisano tez odwieczne wyroki, przez co wszech§wiat sam
w sobie zawiera petnie znaczenia, a to oznacza, ze Zyjemy w
najlepszym z mozliwych Swiatéw. Poetyckim wyrazem tej
wiary s3 stowa Pope’a:
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Natura jest sztuka - nieznang tobie;
Przypadek i plan - twe oczy nie widzg,
Rozdzwiek i harmonia - umyst nie pojmuje,
Czesciowe zto, powszechne dobro;

Pomimo pychy i btednych mysli

Jedno jest pewne - co jest, to ma by¢s0.

Aby uczyni¢ Nature Zrédtem odwiecznych i obowigzujacych
wyrokoéw, potrzeba byto uwolni¢ jg od wszelkich $ladow
Upadku. Bo jak Natura mogtaby by¢ Zroédtem ostatecznej
prawdy i doskonatego prawa, gdyby reprezentowata tylko
upadly i grzeszny porzadek? W koncu, jak wczes$niej zauwazy-
liSmy, pojecie predestynacji jest podstawowym aspektem naj-
wyzszego elementu kazdego systemu, a nieomylnosc¢ jest lo-
gicznym uzupetnieniem tego, co najwyzsze. Tego, co najwyz-
sze i ostateczne, nie mozna do niczego przyrownac¢ - nie ma
innej prawdy, podobnej lub przeciwnej, a poniewaz to, co naj-
wyzsze i ostateczne, zawsze jest prawdziwe, dlatego musi tez
by¢ bezbtedne i nieomylne. Cokolwiek w danym systemie jest
ostateczng rzeczywistoscig i najwyzszym autorytetem, to z
konieczno$ci musi by¢ bezbtedne i nieomylne, nawet jesli
cztowiek woli unika¢ terminu ,bezbtednos¢” i ,nieomylnosc”
ze wzgledu na ich chrzescijanskie konotacje.

Jednak kiedy Natura poddana zostata teorii ewolucji, wtedy
upadta koncepcja nieomylnej Natury, prawa naturalnego i bo-
skich wyrokéw Natury. W darwinizmie Natura jest sprowa-
dzona do roli przypadku i doboru naturalnego. Co prawda
Darwin prébowat wprowadzi¢ do swego systemu pojecie wy-
rokow lub dekretéw, lecz mleko zostato juz rozlane. Pojawita
sie potrzeba znalezienia innego Zrédta odwiecznych wyrokow,
gdyz Natura okazata sie kolejnym martwym bogiem.

W nowej ewolucjonistycznej perspektywie prawda i zna-
czenie nie kryja sie we wszech$wiecie. Innymi stowy, wszech-
Swiat nie jest wyrazem ani skutkiem zadnych odwiecznych
wyrokéw i planow. Cztowiek jest samotnym i przypadkowym
bytem pos$rdd zimnego i obcego wszech$wiata, ktory jest pro-
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duktem przypadkowych zderzen atoméw. W tej sytuacji czto-
wiek czuje, Ze musi zrobi¢ dwie rzeczy, by przetrwaé. Po
pierwsze, musi wyrzec sie luksusu niedorzecznej wiary w bo-
ga lub bogéw. Po drugie, prawda i znaczenie sg czysto ludzki-
mi kategoriami mys$lowymi. Sg tworami cztowieka, ktére do-
piero trzeba narzuci¢ $wiatu zewnetrznemu. Cztowiek musi
planowa¢ ewolucje i kierowac jej procesami. Musi narzucic¢
swa wole przyrodzie i spoteczenstwu. Narzedziami, ktorych
do tego uzywa, s3 nauka i panstwo, ktoére potaczone ze soba
tworza naukowy socjalizm, spoteczenstwo zaplanowane przez
elity naukowe oraz implementowane przez inzynier6w spo-
tecznych.

Darwinizm zmusit Zach6d do znalezienia innego zrddia
odwiecznych wyrokoéw, ktore pokierowatyby procesami ewo-
lucyjnymi do okre$lonego celu. Cho¢ juz przed Darwinem
ewolucja spoteczna byta szeroko akceptowang koncepcja,
zwlaszcza przez zwolennikéw Hegla.

Mozna wyrézni¢ cztery podejscia do tego kryzysu. Po
pierwsze, podejscie marksistowskie bardzo szybko ujawnito
swoja pogarde dla prawdy i znaczenia. Marks i Engels zauwa-
zyli, ze komunizm oskarzany jest o negowanie prawdy, czemu
dali wyraz w Manifescie Partii Komunistycznej, gdzie czytamy
o zarzutach kierowanych przeciwko komunizmowi: ,Istnieja
nadto prawdy wieczyste, jak wolnos¢, sprawiedliwos¢ itp.,
wspo6lne wszystkim ustrojom spotecznym. A komunizm znosi
wieczyste prawdy, znosi religie, moralno$¢, zamiast nadac im
nowa forme, staje wiec w sprzecznosci z catym dotychczaso-
wym rozwojem historycznym”. Jednak Marks i Engels nie za-
przeczyli po prostu takim oskarzeniom, lecz stwierdzili, ze
wszystkie wspomniane i im podobne ,prawdy” s3 jedynie wy-
tworem warunkéw bytowych, czyli sg podyktowane czynnika-
mi ekonomicznymi.

Oskarzenia wysuwane przeciw komunizmowi z religij-
nych, filozoficznych i w ogole ideologicznych punktéw
widzenia nie zastuguja na szczegétowe roztrzasanie.
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Czyz trzeba gtebokiej wnikliwosci, by zrozumie¢, ze
wraz z warunkami zycia ludzi, ich stosunkami spotecz-
nymi, bytem spotecznym zmieniaja sie takze ich wy-
obrazenia, poglady i pojecia - stowem, takze ich §wiado-
mos¢?

Czegdz dowodzi historia idei, jezeli nie tego, ze produk-
cja duchowa przeobraza sie wraz z materialng? Ideami
panujgcymi kazdej epoki byty zawsze tylko idee klasy
panujacej°l.

Jedyna rzeczywistoscia jest ,proces wiecznych zmian”, ktore-
go nawet ludzki rozum nie jest w stanie objg¢. Pisat o tym czo-
towy marksista:

Dialektyka uczy nas, ze w kazdej chwili i w kazdym
miejscu co$ sie rodzi i ewoluuje, a co$ innego rozmywa
sie i znika. To, co z pozoru jest state, juz obumiera, a z
jego $mierci rodzi sie zycie. Mamy tu do czynienia z nie-
konczacym sie procesem i ruchem.

Ten proces wiecznych zmian zachodzacych we wszyst-
kich rzeczach kieruje sie zasadami nieznanymi dla ary-
stotelesowskiej logiki. Od czaséw Arystotelesa rozumo-
wanie filozoficzne poddane byto zasadzie niesprzeczno-
$ci: ,Dana rzecz nie moze jednoczes$nie istniec i nie ist-
nie¢”. A jednak moze! Byt sam w sobie zawiera swoje
przeciwienstwo. Sam w sobie poddany jest transforma-
cji. To, co jawi sie jako niestate, musi umrzeé¢ pod wpty-
wem sit przeciwnych. Przeszto$¢ wyjasnia terazniej-
szo$¢, poniewaz terazniejszos¢ wynika z przesztosci. Nie
mozemy jej zrozumie¢, jesli nie wiemy, z czego wyni-
ktasz,
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Poniewaz niezmienna prawda nie istnieje, dlatego celem filo-
zofii nie jest zrozumienie, lecz kontrola. Pisat o tym Marks:

X. Punktem widzenia dawnego materializmu jest spote-
czenstwo ,,obywatelskie”, punktem widzenia nowego
materializmu jest spoteczenstwo ludzkie, czyli uspotecz-
niona ludzkos¢.

XI. Filozofowie rozmaicie tylko interpretowali Swiat;
idzie jednak o to, aby go zmieni¢3s.

Ten naukowy socjalizm jest w gruncie rzeczy ludzkim wyro-
kiem predestynujacym dzieje $wiata oraz losy cztowieka i spo-
teczenstwa w celu nadania mu ,ludzkiego” charakteru. To zna-
czy jednak, ze cztowiek jest poddany totalitarnemu panstwu,
planistom naukowym, gdyz tylko w ten sposéb mozna narzu-
ci¢ cel i sens historii.

Drugi sposdb traktowania kryzysu znajdujemy w amery-
kanskim pragmatyzmie, reprezentowanym gtéwnie przez C. S.
Peirce’a, Williama Jamesa i Johna Deweya. C. S. Peirce zdefi-
niowat pragmatyzm w ten sposob, by utrzymywat, Ze znacze-
nie kazdego twierdzenia okreslone jest przez jego logiczne lub
fizyczne konsekwencje. ,W celu ustalenia znaczenia danej
koncepcji nalezy rozwazy¢, jakie praktyczne konsekwencje
moglyby z koniecznos$ci wynikna¢, gdyby dana koncepcja byta
prawdziwa; a suma wszystkich konsekwencji okresli catoscio-
we znaczenie danej koncepcji”. Na innym miejscu Peirce
stwierdzil: ,Pragmatyzm jest zasadg, wedtug ktdrej kazdy teo-
retyczny osad wyrazony przy pomocy zdania oznajmujgcego
jest pewna forma wyrazu mysli, ktérej jedyne, jesli jakiekol-
wiek znaczenie kryje sie w jego daznosci do narzucenia kore-
spondujgcego prawidia wyrazonego w trybie warunkowym,
gdzie nastepnik jest imperatywem”>*. Mozna by powiedzie¢,
Ze ,prawda” jest po prostu tym, co dziata, a William James w
Pragmatism w gruncie rzeczy tak wilasnie ja zdefiniowat.
Prawda ma wiec charakter funkcjonalny lub instrumentalny, a
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nie metafizyczny. Po Augus$cie Comte metafizyka i religia nale-
73 do wczesdniejszego i prymitywnego etapu historii ludzkosci.
Nauka za$ zajmuje sie nie tyle prawdg, co raczej metoda i dla-
tego w centrum jej zainteresowania stoi metodyka. Innymi
stowy, nauka dazy przede wszystkim do opracowania najlep-
szej metody osiggniecia takiego porzadku spotecznego, w kto-
rym mozna uczyni¢ najlepszy pozytek z naukowego planowa-
nia, prognozowania i kontroli w celu zorganizowania spote-
czenstwa ludzkiego w panstwo, ktére najbardziej sprzyja na-
ukowo zdefiniowanemu dobrobytowi. Tym sposobem zapada-
ja nowe wyroki wyznaczajace tok historii, ktére sg produktem
poddania spoteczenstwa ludzkiego kontroli naukowej w celu
okreslenia nowego Wielkiego Postannictwa.

Fabianizm proponuje jeszcze inne podejscie do kryzysu.
Podobnie jak inne nurty nowozytnej mysli zastepuje boska
predestynacje predestynacja, nad ktoérg kontrole sprawuje
socjalistyczne panstwo. Fabianizm podtrzymuje starg liberal-
ng iluzje, Ze mozliwe jest pogodzenie i zachowanie z jednej
strony ,jak najwiekszego zakresu wolnosci jednostki”, a z dru-
giej ,wspdlnej wiasnosci”s5. Podczas gdy marksizm zerwat z
ostentacyjnie burzuazyjng koncepcja wolnosci, fabianizm -
cho¢ rownie socjalistyczny - utrzymuje, ze stara wolnos¢ znaj-
dzie swe spetnienie w nowym socjalizmie, aczkolwiek w coraz
wiekszym stopniu ta nadzieja okazuje sie by¢ jedynie cyniczna
maska. Co wiecej, fabianizm ze wzgledu na swdj radykalny
relatywizm nie uznat za konieczne zachowanie catego aparatu
teoretycznego marksizmu. Z tego powodu zignorowat trzy
podstawowe zatozenia marksizmu. Po pierwsze, materiali-
styczng lub ekonomiczng interpretacje historii. W zamian nie
zaproponowat nic innego, poniewaz nie uznat za stuszne opra-
cowanie teoretycznych ram interpretacyjnych historii, a to z
tego powodu, ze ktadzie akcent na aktualne planowanie i kon-
trole. Po drugie, fabianizm zrezygnowat z pojecia walki klas, a
po trzecie porzucit teorie wartosci dodatkowej. By by¢ mark-
sista, trzeba studiowa¢ Marksa i Engelsa. By by¢ fabianista,
wystarczy wierzy¢ w naukowy socjalizm. Nie trzeba sie powo-
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tywac na zaden system mys$lowy. Stanowisko fabianskie jest w
gruncie rzeczy intelektualnym cynizmem nawet wobec tych
systemow mysSlowych, ktére dzielg z fabianizmem postulaty
polityczne. W rezultacie fabianizm znalazt wielu zwolennikow,
takze wsrod duchowienstwa. Nie wymaga ani inteligencji, ani
cztonkostwa w zadnym ugrupowaniu, ani odpowiedzialno$ci,
lecz jedynie sympatii do socjalizmu. Bedac logicznie relatywi-
styczng filozofig, jest w gruncie rzeczy anty-intelektualny i
pokrewny irracjonalizmowi - wszystko w imie nauki.

Czwarty spos6b reagowania na kryzys proponuje neo-
ortodoksja. Neo-ortodoksja jest pewng forma filozofii egzy-
stencjalnej, ktéra postuguje sie pojeciami ortodoksyjnego
chrze$cijanstwa i teologii w stuzbie obcego im systemu, jakim
jest egzystencjalizm. Na ten aspekt mys$li Karola Bartha zwro6-
cit uwage Van Til:

Barth, sprzeciwiajac sie utozsamieniu objawienia z hi-
storig, czyni w zasadzie to samo, co Kierkegaard, kiedy
argumentowat za prawda subiektywna.

Barth twierdzi, Ze podejScie do teologii musi by¢ egzy-
stencjalne. Jednak prawdziwie egzystencjalne podejscie
do teologii nie jest mozliwe w oparciu o pojecie bezpo-
$redniego objawienia. W kontekscie obiektywnego lub
bezposredniego objawienia cztowiek nie ma ostatniego
stowa w sprawie jego relacji z Bogiems5®6.

Neo-ortodoksja, podobnie jak marksizm, pragmatyzm, fabia-
nizm i egzystencjalizm, jest produktem kantyzmu, a dla Kanta
cztowiek jest ostatecznym Zrodtem wszelkiego prawa, a wiec
tylko cztowiek moze prognozowac¢ i okresla¢ przysziosc.
Wszystkie systemy biorgce swoéj poczatek w kantyzmie, zga-
dzaja sie w pieciu punktach. Po pierwsze, odrzucaja objawie-
nie Boze i Jego odwieczne wyroki. Po drugie, odrzucajg osiem-
nastowieczne pojecie wyrokow Natury. Po trzecie, zgadzaja
sie, ze tylko wyroki ludzkie mogg nada¢ historii jakiekolwiek
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znaczenie. Po czwarte, w zwigzku z tym majg totalitarny i so-
cjalistyczny charakter i blizej im do siebie nawzajem niz do
chrzescijanstwa, w stosunku do ktorego przejawiaja wrogos¢.
Po piate, liberalizm polityczny logicznie taczy sie z liberali-
zmem religijnym. Ich wspd6lna przestanka jest zastgpienie su-
werenno$ci Bozej suwerennoscia cztowieka wystepujacego
pod postacig panstwa. Liberalizm polityczny i religijny pospo-
tu odrzucajg wyroki Boze w celu ustanowienia wyrokéw ludz-
kich przy pomocy panstwa.

W mniejszym stopniu marksizm, w wiekszym za$ pragma-
tyzm, fabianizm i neo-ortodoksja sg pewna forma egzystencja-
lizmu. Van Til, analizujac poglady Jamesa Daane’a, wskazat na
réznice miedzy biblijnym mys$leniem a egzystencjalizmem:

Teologia reformowana traktuje Pismo Swiete jako bez-
posrednio postrzegany wyraz woli Boga wobec cztowie-
ka. Z drugiej strony, nowozytny egzystencjalizm opiera
sie na zatozeniu, ze to doswiadczenie ludzkie na biezgco
okresla swoje normy i pojecia. , Egzystowac” znaczy nie
znac niczego jako absolutng prawde>’.

James Daane atakujac Van Tila w A Theology of Grace, zwrdcit
sie w szczego6lnosci przeciwko ,czynieniu wyrokéw Bozych
punktem wyijscia dla jego rozwazan”s8. W odpowiedzi Van Tila
czytamy: ,Daane zaktada, wspdlnie z Kierkegaardem, ze skon-
czona egzystencja jest pojeciem, ktore nalezy zdefiniowac nie-
zaleznie od Boga. Nie mozna jej definiowa¢ w kategoriach Bo-
zego planu”>.

Nie dziwi wiec w konteks$cie pogladéow Daane’a, ze The Re-
formed Journal, a takze ruch reprezentowany przez Daane’a i
wspomniane pismo, jest wrogo nastawiony do konstytucyjne-
go konserwatyzmu oraz odnosi sie z sympatig do fabianskich
elit urzedujacych w stolicy naszego kraju. W kategoriach poli-
tycznych i teologicznych widzimy w nim odejscie od wiary w
odwieczne wyroki Boga na rzecz wyrokéw planistéw nauko-
wych.
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Jednakze egzystencjalizm nie stoi w miejscu, lecz jak cigza
zmierza ku logicznemu rozwiazaniu. Van Til wskazat na to, ze
dla egzystencjalizmu normatywne jest ludzkie doswiadczenie.
Podobne stowa znajdujemy u Von Fersena:

[Egzystencjalna filozofia] okresla warto$¢ poznania nie
w odniesieniu do prawdy, lecz w odniesieniu do warto-
Sci biologicznej zawartej w czystych danych posiada-
nych przez Swiadomo$¢ i niezmaconych emocjami, pra-
gnieniami lub uprzedzeniami spotecznymi. Zaréwno
zrédiem, jak i tre$cig poznania sg doznania w takiej for-
mie, w jakiej ,egzystuja” w naszej $wiadomosci. Nie ma
réznicy miedzy Swiatem zewnetrznym i wewnetrznym,
nie ma tez zadnego naturalnego fenomenu, ktérego nie
mozna by podda¢ psychologicznej analizie. Wszystko
~egzystuje” w stanach umystu (...).

[Filozofia egzystencjalna] jest $cisle nie metafizyczna, anty-
hipotetyczna i twierdzi, Ze ogranicza sie tylko do prostego
opisu istniejacych zjawisk psychologicznych®0.

Egzystencjalizm jest wiec systemem filozoficznym, ktory w
swej konsekwentnej formie przeczy pojeciu ostatecznej praw-
dy. Dla egzystencjalizmu poznanie nie ma zwigzku z prawda.
Za stuszne przyjmuje sie nie to, co prawdziwe, lecz to, co uzy-
teczne w kategoriach naszych biologicznych potrzeb lub - po-
stugujac sie stowami Von Fersena - ,w odniesieniu do warto-
$ci biologicznej zawartej w czystych danych posiadanych
przez $wiadomos$¢ i niezmgconych emocjami, pragnieniami
lub uprzedzeniami spotecznymi”.

Innymi stowy, jedynym Kkryterium poznania jest to, jaki
skutek wywiera na nas dana rzecz lub zjawisko, kiedy mysli-
my w sposéb czysto zwierzecy, czyli bez jakichkolwiek religij-
nych, moralnych lub spotecznych uprzedzen. To znaczy, ze
najbardziej konsekwentnymi egzystencjalistami sg nihilisci i
bitnicy.
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Fabianizm, podobnie jak pragmatyzm i marksizm, postrze-
ga spoteczenstwo w kontek$cie powyzej opisanych ram refe-
rencyjnych. Tym samym podstawowgq przestanka fabianskiej,
pragmatycznej lub marksistowskiej polityki jest to, ze prawda
nie istnieje - istnieja tylko wzgledy praktyczne. Nie mozna
wiec mowi¢ o moralnym ztu w odniesieniu do polityki, lecz
tylko o sukcesie lub porazce w kategoriach socjalistycznych
ideatéw oraz dazenia do kontroli nad losem spoteczenstwa i
wszechswiata, czego podstawa jest auto-determinacja czto-
wieka. Prawda jest to, co dziata, a klamstwo moze czasami by¢
najlepsza podstawa dziatania. Po drugie, poza panstwem nie
ma prawa ani prawdy. Panstwo nie moze sie myli¢, bo oprocz
prawa ustanowionego przez panstwo nie istnieje zadne inne
prawo, w oparciu o ktére mozna by panstwo osadzi¢. Panstwo
myli sie tylko wtedy, gdy samo to przyznaje: Stalin mylit sie
tylko wtedy, gdy Chruszczow powiedziat, ze tak byto; podob-
nie Chruszczow mylit sie tylko wtedy, gdy Brezniew powie-
dziat, ze tak byto. W tym systemie nie istnieje instancja odwo-
tawcza stojaca ponad panstwem. Kazdy system spoteczny
oparty na egzystencjalizmie z czasem w coraz wiekszym stop-
niu przeczy mozliwosci apelacji, a w koricu jg catkowicie od-
rzuca, poniewaz za kazdym egzystencjalnym doswiadczeniem
stoi jego wlasna prawda.

Neo-ortodoksja funkcjonuje w oparciu o podobne ramy
referencyjne. Po pierwsze, domyslnie lub jawnie, nie uznaje
istnienia prawdy poza cztowiekiem. Neo-ortodoksja uzywa
stow Biblii jako symbolu lub znaku wyrazajacego stowo czto-
wieka. Neguje historycznoéé Pisma Swietego, utrzymujac, ze
ma ona charakter dialektyczny, a nie teistyczny. Swiadcza o
tym nastepujace stowa Niebuhra:

Reinterpretujac nowotestamentowe pojecie paruzji (a
takze, jak dalej zobaczymy, wszystkie inne pojecia mo-
wigce o relacji miedzy historig a meta-historia, takich
jak zmartwychwstanie i sad), nalezy traktowa¢ symbole
biblijne w sposéb powazny, lecz nie dostowny. Kiedy
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odczytuje sie je dostownie, wtedy zagrozona jest biblij-
na koncepcja relacji dialektycznej miedzy historig a me-
ta-historia, gdyz w takim wypadku wypetnienie historii
staje sie jedynie innego rodzaju czaso-historig. Kiedy
symboli nie traktuje sie powaznie, wtedy zniszczona
zostaje dialektyka biblijna, poniewaz w takim przypad-
ku przywodzi sie na mysl koncepcje, w ktérych historia
ulega unicestwieniu i nie osigga swojej petni6?.

Zatem zdaniem Niebuhra nie istnieje nieomylne Stowo ani na-
wet mozliwo$¢, by ono istniato, poniewaz nie istnieje suwe-
renny i tréjjedyny Bog, ktérego nieomylne i odwieczne wyroki
rzadza catym stworzeniem i ktéry moze wypowiadac sie o
kazdej rzeczy i wydarzeniu w sposoéb autorytatywny i osta-
teczny. Nieomylne Pismo Swiete domaga sie istnienia od-
wiecznych wyrokow i z gory je zaktada, poniewaz tylko Bdg,
ktéry niepodzielnie rzadzi cala historig, moze w nieomylny
sposob wypowiadac¢ sie o niej. Zdaniem Niebuhra nie istnieje
wiec autorytatywne stowo ani ostateczna prawda o historii.
Stad Niebuhr zdecydowanie opowiada sie za tolerancja wobec
wszelkiego rodzaju ideologii i teologii, poniewaz nie zostato
wypowiedziane autorytatywne stowo ani ostateczna prawda,
przy pomocy ktérej mozna by osadzi¢ jakas idee lub system
teologiczny®2. Tym sposobem zycie staje sie w gruncie rzeczy
pozbawione sensu. Niebuhr prébowat unikna¢ egzystencjali-
stycznych wnioskéw o absolutnej absurdalnosci zycia, stwier-
dzajac, ze ,ostateczna prawda o zyciu zawsze jest absurdem,
lecz nie moze by¢ absolutnym absurdem. Jest absurdem w tym
sensie, ze musi wyj$¢ poza »system« znaczen zawsze przed-
wcze$nie konstruowany przez egocentryczny umyst ludzki”es.
Howard w nastepujgcy sposob podsumowuje poglady Nie-
buhra w tej dziedzinie:

Uwazna analiza pokazuje, Ze najwyzszym autorytetem
dla Niebuhra w dziedzinie teologii jest nic innego jak
tylko subiektywne odczucia osoby wierzacej. Tym sa-
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mym teologia Niebuhra w o wiele bardziej ztozony spo-
so6b, niz widzieliSmy u Williama Jamesa, redukuje sie do
pragmatyzmu - jesli wiara sprawia, ze kto$ sie lepiej
czuje, to znaczy, ze jest dla niego prawdziwa®*.

Niebuhr okazuje brak tolerancji tylko jednej grupie ludzi, a
mianowicie tym, ktorzy wierzg w nieomylne Stowo - jego zda-
niem to wielki grzech pychy, co nie dziwi, skoro sam nie wie-
rzy w nieomylne Stowo.

Zdaniem Niebuhra nie istnieje tez prawo poza prawem
ustalonym przez cztowieka zyjacego w zasadniczo absurdal-
nym S$wiecie. Uwaza, Ze Zrédiem prawa i niepodwazalnych
wyrokéw jest panstwo. Dlatego Howard okreslit go mianem
apostota wtadzy - wtadzy panstwowej. Swiadom niebezpie-
czenstw zwigzanych ze swymi pogladami Niebuhr prébowat
ukaza¢ swoje poglady polityczne w nieco cynicznym $wietle.
Cho¢ napisat The Illusion of World Government®s, to jednak po-
zostat zwolennikiem ONZ i socjalizmu. Nic innego mu nie po-
zostato. Albo cztowiek uznaje suwerennego Boga i Jego od-
wieczne wyroki, albo prébuje ustanowi¢ w historii wtasne su-
werenne rzady i kontrole. W systemie Niebuhra stosunek do
panstwa jest cyniczny, co nie zmienia faktu, ze brakuje w nim
instancji odwotawczej, ktora stataby ponad panstwem.

W tej perspektywie ostatnie stowo nalezy do panstwa, dla
ktérego jedyna miarg moralnosci jest skuteczne uzycie wta-
dzy. Dla jednostek ,nowa” moralno$¢ egzystencjalizmu oraz
pozostatych nowozytnych systemdéw filozoficznych oznacza
po prostu wolno$¢ od Bozego prawa. Meland gtlosi, zZe
»wolnos¢ jest postuszenstwem zasadom ustalonym przez sa-
mego siebie”, i zacheca nas do napisania ,wlasnego Dekalo-
gu”¢6, Jego wersja ,Dekalogu nowozytnego cztowieka” uznaje,
ze nie ma zadnego prawa oprécz samorealizacji¢’.

Rzekoma moralno$¢ tego po-kantowskiego $wiata wspiera
sie na ,mitosci”. Oprdcz mitosci nie istnieje w tej tradycji zad-
ne prawo regulujgce relacje miedzyosobowe. Jednak ,mitos¢”
w kazdym historycznym i realistycznym znaczeniu oznacza
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silne oddanie i lojalno$¢ wobec kogos$ lub czego$ oraz nieche¢
lub wrogos$¢ wobec tego, co neguje lub niszczy ukochang oso-
be lub rzecz. Mito$¢ taczy sie wiec z nienawiscig, ale spadko-
biercy Kanta gardza taka mitoscig. Edith de Rham nazwata
mito$¢ macierzynska ,0szustwem” i wezwata do umieszczenia
dzieci w specjalnych zaktadach wychowawczych na podobien-
stwo Rosji, Izraela lub Szwecji®s.

»,Mito$¢” i ,nowa” moralnos¢ sg po prostu tolerowaniem
wszelkiego zta. Czotowym przywddca tej szkoty jest humani-
sta Albert Schweitzer, ktérego jedyng zasada etyczng byt
»Szacunek do zycia”, co oznaczato catkowitg akceptacje wszel-
kiego zycia z pogwatceniem jakichkolwiek zasad etycznych i
religijnych. W konsekwencji Schweitzer wzywat do tolerowa-
nia wszelkiego zta, co oznaczato takze nietolerowanie wszel-
kiej sprawiedliwosci, poniewaz sprawiedliwo$¢ jest nietole-
rancyjna i dazy do odkupienia upadtego $wiata oraz usuniecia
konsekwencji grzechu.

Taka ,moralno$c¢” jest starg zasadg okultyzmu oraz réznego
rodzaju ruchéw wywrotowych. Byla ona wyznaniem wiary
samozwanczego ,Mistrza Bestii”, Aleistera Crowleya, ktorego
doktryng - trzeba przyznaé, ze nie bardzo oryginalng - byto:
,Czyn to, co chcesz, aby byto catym prawem. Mitos¢ jest pra-
wem” 9,

Konkluzjg, do ktorej prowadza te wszystkie po-kantowskie
systemy, jest wywyzszenie panstwa i zastapienie odwiecznych
wyrokow Boga totalitarnymi dekretami panstwa. Aby zwrdécic¢
wolno$¢ cztowiekowi i historii, nalezy przywrdci¢ doktryne o
odwiecznych wyrokach suwerennego i tréjjedynego Boga.
Doktryna o predestynacji nie tylko nie niszczy wolnosci czto-
wieka, lecz jest jej jedyna solidng podstawa, jak czytamy w
Konfesji Westminsterskiej:

W wieczno$ci Bég zarzadzit wszystkie wydarzenia, a
uczynit to w sposdb wolny i niezmienny wedtug upodo-
bania swej najSwietszej i madrej woli. Jednak uczynit to
w taki sposob, Ze ani Bog nie jest autorem grzechu, ani
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nie gwatci woli stworzenia, ani tez nie pozbawia przy-
czyn wtérnych wolnosci i mozliwosci dziatania, lecz -
przeciwnie - je ustanawia (3.1).

Na tej podstawie ustanowiono wolnos$¢ chrzescijanska, ktéra
nie moze istnie¢ w oparciu o Zadng inng przestanke.

62



6.
Uwiecznienie czasu

W przesztosci ludzie czesto buntowali sie przeciwko wieczno-
Sci, a takze przeciwko czasowi. Oburzajg sie na wiecznos¢, po-
niewaz jest poza ich zasiegiem, i oburzajg sie na czas, ponie-
waz nie jest wieczno$cig. W zwiazku z tym ludzie raz po raz
podejmowali proby uwiecznienia czasu i zatrzymania historii
przez stworzenie niezmiennego spoteczenstwa, ktére bytoby
wyrazem ,ostatecznego porzadku”.

Jednym z narzedzi zatrzymania historii jest rodzina. Kla-
sycznym tego przyktadem jest tybetanska poliandria, dzieki
ktérej tybetanskie spoteczenstwo - przed komunistycznym
podbojem - byto w stanie przez wieki zachowac¢ niezmieniony
porzadek spoteczny. Celem bylo utrzymanie spoteczenstwa
oraz stosunkéw wiasnosci w trwatym i niezmiennym stanie.
Najstarszy syn w cato$ci dziedziczyt po ojcu, przez co unikano
rozdrobnienia kapitatu. Mtodsi bracia, ktorzy nie zostali mni-
chami, musieli dzieli¢ z najstarszym bratem Zone i domostwo.
Czasami w takiej rodzinie byto wiecej niz jedna Zona, lecz nie-
zaleznie od liczby zon i mezéw formalnym witascicielem
wszystkiego pozostawat najstarszy syn. Nie znaczy to jednak,
ze w takim uktadzie panowat powszechny pokdj i harmonia.
Czesto dochodzito do star¢ i niesnasek. Nawet sedzia Douglas,
ktéry zwykle wszedzie widzi samo dobro, przyznatl, ze
ypoliandria sprzyja prostytucji”7%. Poliandria w Tybecie za-
pewnita stabilno$¢, ale kosztem pokoju, charakteru i postepu.
Celem byto niezmienne spoteczenstwo, czyli spoteczenstwo
odzwierciedlajgce wieczny porzadek. Jednak ludzie umieraja,
a wczesniej starzejg sie, co znaczy, ze ludzie zmieniaja sie i
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dlatego nie sa w stanie odzwierciedli¢ niezmiennych atrybu-
tow wiecznoSci. Zmiany stanowig nieunikniony element fi-
zycznej natury cztowieka. Jesli wiec czas i historia majg by¢
unieruchomione, to znaczy, ze i ludzkie spoteczenistwo musi
zosta¢ unieruchomione, by nie do$wiadczato Zadnych zmian,
bo sami ludzie starzeja sie i przemijaja. W rezultacie zawsze
tam, gdzie czas zostaje uwieczniony, cztowiek zostaje ztozony
w ofierze na ottarzu porzadku spotecznego. Zachowanie nie-
zmiennego porzadku jest najwyzszym celem - nawet kosztem
zmieniajgcego sie czlowieka. W tybetanskiej poliandrii indy-
widualne cele i pragnienia poszczegélnych synéw nie byty
brane pod uwage - musieli albo przytaczy¢ sie do domostwa
najstarszego brata, albo wstapi¢ do buddyjskiego klasztoru.
Podobnie byto z pragnieniami i ambicjami kobiet, ktére mu-
siaty zgodzi¢ sie na zostanie Zzong wszystkich braci w celu za-
chowania niezmiennego porzadku spotecznego. Z jednej stro-
ny, nie wszyscy byli zadowoleni z takiego uktadu, ale z drugiej
- praktycznie nikt sie przeciw niemu otwarcie nie buntowat.
W koncu kim jest podlegajgcy zmianom cztowiek, by wystepo-
wac przeciwko wiecznemu i niezmiennemu systemowi?

Takze inne uktady rodzinne w dalszej i blizszej przesztosci
probowaly uwieczni¢ czas. Kult przodkéw tgczyt rodzine z
nadprzyrodzonym i wiecznym porzadkiem, lecz jednoczes$nie
na dwa sposoby paralizowat historie. Po pierwsze, kult przod-
kéw w nieubtagany sposéb taczyt grzeszny ludzki porzadek z
wieczno$cia, wskutek czego to, co miato by¢ poddane osgdowi
wiecznosci, stalo sie wcieleniem odwiecznego porzadku. Po
drugie, rodzina wcigz funkcjonowata w czasie i historii, lecz
kult przodkéw kierowat jej uwage ku przesztosci, skutkiem
czego byt regres zamiast rozwoju.

Podobne uwagi mozna odnie$¢ takze do panstwa. W prze-
sztosci czesto uwazano panstwo za mistyczne ogniwo tgczace
ziemie z niebem. Wtadca lub panstwo uobecniali w czasie od-
wieczny porzadek. Wskutek obecnos$ci immanentnej woli bo-
géw historia zatrzymywata sie, a spoteczenstwo byto warun-
kowane przez przesztosc.
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W dobie Odrodzenia i O$wiecenia postulat niezmiennego
spoteczenstwa zakletego w doskonatej formie znalazt wyraz w
réznego rodzaju utopiach. W idealnym porzadku spotecznym
dojdzie do wcielenia ideatu historii - idea historii przyjmie
doskonatg i ostateczng forme. W takim mys$leniu historia po-
strzegana jest na sposob dialektyczny jako starcie formy i ma-
terii, przyrody i wolnoSci, tezy i antytezy, czego ostatecznym
owocem bedzie ich doskonata synteza. Tym samym celem hi-
storii jest jej Smier¢. Z jednej strony przeczy sie istnieniu Boga
i wiecznosci, lecz z drugiej neguje sie takze czas i historie ze
wzgledu na postulat ich zakonczenia na drodze ich uwiecznie-
nia.

Utopizm jest czeScig sktadowa mysli socjalistycznej wszel-
kiej masci: marksistowskiej, fabianiskiej, ,chrzescijanskiej” i
»gospodarki dobrobytu”. Ich celem politycznym jest ostatecz-
ny porzadek spoteczny, w ktérym zostang rozwigzane wszyst-
kie problemy ludzkie. Nastanie tego doskonatego porzadku
opo6znia sie z powodu pewnych ,reakcyjnych” elementow, kto6-
re albo neguja utopie, albo proponuja inng jej forme. Aby uto-
pia zostata zrealizowana, nalezy usung¢ wspomniane prze-
szkody przez ich likwidacje lub edukacje. Istote takiej wiary
stanowi nienawi$¢ do cztowieka, czasu i historii.

W biblijnej perspektywie czas jest czasem i dlatego wigze
sie ze zmianami i przemijaniem, rozwojem i problemami, ru-
chem i reakcjg. Nawet przed Upadkiem istnialy w Edenie czas
i historia. Adam i Ewa starzeli sie znacznie wolniej, ale i tak z
kazdym dniem stawali sie coraz starsi. Drzewa wypuszczaty
paki, kwitly, rodzity owoce i zrzucaty liscie. Cztowiek otrzymat
mandat do panowania nad ziemig (1Mj/Rdz 1,28), co byto za-
daniem wymagajacym czasu i historycznej perspektywy.

Roéwniez instytucja matzenstwa, ktéra pojawita sie jeszcze
w Raju, wymagata czasu i historycznej perspektywy. Poniewaz
historia jest ruchem, wymaga narodzin, dojrzewania i $mierci.
Kazde pokolenie speinia swoje powotanie, a po nim przycho-
dzi kolejne, przejmujac wedréwke przez historie, co jest za-
réwno losem, jak i przywilejem cztowieka. Kiedy Bég ustano-
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wit instytucje matzenstwa, zanim pojawili sie na Swiecie jacy-
kolwiek rodzice, wtedy oznajmit: ,Dlatego opusci maz ojca
swego i matke swojg i ztgczy sie z Zong swoja, i stang sie jed-
nym ciatem” (1Mj/Rdz 2,24). Trudno przeceni¢ doniostos$¢
tego wersetu. Przesztosci nalezy sie szacunek, a powazanie
rodzicOw moze oznaczac finansowe wsparcie. Jednak mezczy-
zna musi opusci¢ ojca i matke, by przylgna¢ do swojej Zony.
Musi rozsta¢ sie z jedng instytucja, by zatozy¢ nowa. Prze-
szto$¢ nalezy szanowad, lecz historia musi i$¢ do przodu. Jed-
no z przykazan Dekalogu méwi o poszanowaniu starych auto-
rytetow (5Mj/Pwt 5,16), jednak to poszanowanie wymaga
stworzenia nowych autorytetéw. Nowy maz musi ustanowi¢
wilasny krag wtadzy zaréwno w sferze zycia rodzinnego, jak i
zawodowego. Niezmienna wtadza i autorytet nie naleza do
porzadku tego $wiata, lecz do suwerennego i tréjjedynego Bo-
ga oraz Jego objawionego i nieomylnego Stowa. Cztowiek zyje
w kontekscie czasu i historii, a dopoki zyje w czasie, dopoty
musi pozosta¢ w historii. To grzech sprawia, ze ludzie gardza
niebem i wiecznos$cia, a pdzniej daza do zanegowania czasu i
historii, prébujac uczyni¢ z nich niebo, czego rezultatem jest
piekto na ziemi.

W biblijnej perspektywie czas nie jest uwieczniony, lecz
odkupiony (Ef 5,16; Kol 4,5) i uczyniony areng dziatan czto-
wieka. Tym samym nie ma potrzeby lamentowa¢ z powodu
czasu, lecz mozna cieszy¢ sie nim, gdyz - jak czytamy w Matym
Katechizmie Westminsterskim - gtbwnym celem zycia cztowie-
ka jest ,chwalenie Boga i radowanie sie Nim na wieki” - tak w
czasie, jak i w wiecznos$ci. Nawet posrdd przesladowan rados¢
nie moze catkowicie zaging¢: ,Radujcie sie w Panu zawsze,
powtarzam: Radujcie sie” (Flp 4,4), poniewaz czas i historia sa
Swiadkami nie tylko ruchu i zmagan, lecz takze niechybnego
zwyciestwa ludu Bozego (1 Jn 5,4).

Podejmowane przez réznych ludzi, np. Harveya Coxa w The
Secular City (1965), proby zeswiecczenia historii ida reka w
reke z probami wcielenia w czasie idei rewolucyjnej, a tym
samym zatrzymania historii. Cox nazywa to ,wspélnotowa
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funkcja Kosciota polegajaca na uczynieniu widzialnym Miasta
Czlowieka””t. Jednak Miasto Czlowieka nie jest w stanie
wstrzymac biegu historii, a co najwyzej rozpeta¢ rewolucyjny
chaos.

Istota tego typu stanowiska jest bunt przeciwko suweren-
nemu Bogu i Jego odwiecznym wyrokom, przeciwko zdetermi-
nowaniu czasu i historii przez wieczno$¢. A poniewaz rowniez
czas i historia sg wytworami tréjjedynego Boga, dlatego kazde
odrzucenie Boga pocigga za soba takze odrzucenie stworzenia
oraz probe narzucenia nowego stworzenia §wiatu postrzega-
nemu jako naga faktyczno$¢. Konsekwencja jest zanegowanie
czasu i historii oraz szalenstwo Miasta Cztowieka.
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7.
Prawda i proces historyczny

Pytanie ,Co jest prawda?” stanowi elementarng kwestie w
kazdej kulturze i cywilizacji. Kazda cywilizacja opiera sie na
odpowiedzi - otwarcie wyrazonej lub pozostajgcej w domysle
- na to pytanie i kazda cywilizacja jest przejawem okreslonego
pojmowania prawdy. Zyciem kultury jest jej ,prawda” i kazda
kultura stoi lub upada wraz z jej wierzeniami.

Pod koniec kazdej epoki, kiedy rozpadaja sie fundamenty
jakiej$ cywilizacji, pytanie o prawde przestaje by¢ kwestig
czysto akademicka, a staje sie kwestig zycia i Smierci. R6Zne
pojecia prawdy wspo6tzawodniczg o panowanie nad przyszto-
$cia. Kazda idea kusi obietnicg przetrwania, lecz nie kazda mo-
ze jej dotrzymadé. By zrozumie¢ wzajemnie wykluczajace sie
pojecia prawdy, nalezy poznaé¢ gtéwnych pretendentéw do
wtadzy nad ludzkimi umystami i przysztoscia.

Po pierwsze, jedng z czotowych sit w historii - na Wscho-
dzie jak i na Zachodzie - jest koncepcja prawdy sformutowana
przez racjonalizm. W tej perspektywie prawda jest ideg, ide-
atem, formg lub realnoscig bytu. Wptyw takiego pojmowania
prawdy na historie byt bardzo duzy miedzy innymi w Azji,
cho¢ najbardziej znany jego wyraz znajdujemy w hellenizmie.
Jego skutkiem jest zwykle deprecjacja pewnego wycinka rze-
czywistosci. W Paristwie Platona ,prawda” jest ideg wszech-
mocnego i wszechobecnego panstwa tworzacego ludzka
wspolnote. Indywidualno$¢ oraz osobliwo$¢ przynaleza do
Swiata materii, przez co traca na znaczeniu. Odnajduja je tylko
przez podporzadkowanie sie ,prawdzie”, czyli totalitarnemu
porzadkowi platoniskich marzen.
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Kiedy prawda, rozumiana jako duch, przeciwstawiona zo-
staje materii, to konsekwencja takiego racjonalizmu jest mi-
stycyzm i ascetyzm. Trzeba porzucic¢ nieprawdziwy, bo iluzo-
ryczny $wiat materii na rzecz prawdziwego $wiata ducha lub
formy.

W innym wariancie racjonalizm przedstawia prawde tu-
dziez forme bytu jako zmienny i rozwijajacy sie proces. Eric
Voegelin w Order and History pisze o okresowych ,skokach
bytowych”. Kazdy ,skok bytowy” jest odstonieciem, rozwinie-
ciem i zmiang nowego sposobu istnienia. To znaczy, Ze stano-
wisko Voegelina jest skrajnym relatywizmem. Kolejny ,skok
bytowy” moze by¢ zaprzeczeniem dzisiejszej prawdy, a ,Bdog”
jest w gruncie rzeczy obecny tylko w zwycieskich momentach
historii. Fakt, ze Voegelin zostat okrzykniety przez niektérych
autorow piszacych dla National Review wybitnym konserwa-
tysta, $wiadczy tylko o ich intelektualnym bankructwie.

[stnieja réwniez inne odmiany racjonalizmu i to zaréwno
na lewej, jak i na prawej stronie sceny politycznej. Jednym z
bardziej znanych ,konserwatywnych” propagatoréw neopla-
tonskiego racjonalizmu byt Richard M. Weaver, autor: Ideas
Have Consequences, The Ethics of Rhetoric oraz Visions of Or-
der.

Racjonalizm w kazdej swojej formie jest wrogiem racjonal-
nosci wtasnie dlatego, ze przypisuje rozumowi zbyt wielkie
znaczenie i zbyt wiele po nim oczekuje. Historia dostarcza
liczne Swiadectwa na potwierdzenie czesto powtarzanej przez
Van Tila tezy, Ze racjonalizm zawsze prowadzi do irracjonali-
Zmu.

Drugi spos6b pojmowania prawdy znajdujemy u Edmunda
Burke’a i jego zwolennikéw, a opiera sie w znacznej mierze na
koncepcji, o ktérej czytamy w jednym z bardziej znanych frag-
mentow jego dziet:

Spoteczenstwo jest w rzeczy samej umowa. Umowy po-
mniejsze zawierane okazjonalnie mozna rozwigzywac¢ w
dowolnym momencie. Jednak panstwa nie nalezy po-
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strzegac, jakby nie byto niczym wiecej niz kontraktem
na zakup pieprzu lub kawy, perkalu lub tytoniu czy tez
czego$ podobnego, jakby zainteresowanie nim mogto
by¢ tymczasowe i mozna je byto w kazdej chwili rozwia-
zac¢ za porozumieniem stron. Nalezy raczej odnosic sie
do panstwa z szacunkiem, poniewaz nie jest tylko part-
nerstwem w doraznych sprawach dotyczacych zwierze-
cej strony bytowania. Jest raczej partnerstwem w nauce,
sztuce, cnocie i doskonatosci. A poniewaz jego celéw nie
mozna zrealizowac na przestrzeni zycia jednego tylko
pokolenia, dlatego jest to partnerstwo nie tylko miedzy
Zyjacymi, ale miedzy tymi, ktorzy zyja, tymi, ktorzy
zmarli, oraz tymi, ktorzy jeszcze sie narodza. Kazda taka
umowa dotyczaca konkretnego panstwa jest jedynie
klauzulg w wielkiej pradawnej umowie odwiecznej
wspdlnoty, ktora tagczy nizsze natury z wyzszymi, wi-
dzialne z niewidzialnym w zgodzie z uktadem usankcjo-
nowanym przez nieodwotalne §luby, ktore utrzymuja
wszystkie fizyczne i moralne byty w wyznaczonych im
miejscach. To prawo nie podlega woli tych, ktérzy ze
wzgledu na wyzsze zobowigzania sg mu poddani. Samo-
rzady tego uniwersalnego krélestwa nie majg moralne-
go prawa, by w nadziei ewentualnej korzysci rozwigzac
wiezy tworzgce wspoélnote, ktérej przewodzg, i zamienié¢
ja w a-spoteczny, anty-obywatelski, nieposkromiony
chaos pierwotnych zywiotéw. Ucieczka w anarchie mo-
ze by¢ usprawiedliwiona tylko przez wyzszg koniecz-
nos$¢, ktora nie jest wybrana, ale sama wybiera, ktora
stoi ponad wszelka dyskusjg, ktéra nie wymaga zadnego
dowodu. Ta konieczno$¢ nie stanowi odejs$cia od zasady,
poniewaz jest ona cze$cig moralnego i fizycznego po-
rzadku rzeczy, ktoremu cztowiek musi sie podporzadko-
wac¢ dobrowolnie lub z przymusu. Jesli jednak to, co z
natury jest poddaniem sie wyzszej koniecznoSci, statoby
sie przedmiotem wyboru, wtedy mamy do czynienia ze
ztamaniem prawa, z niepostuszenstwem wobec Natury,
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a w takim wypadku nalezy buntownikéw wyja¢ spod
prawa, skaza¢ na banicje i wygnac ze Swiata rozumu,
porzadku, pokoju, cnoty, owocnej skruchy, do wrogiego
Swiata szalenstwa, wasni, wystepku, zametu i préznego
zalu72,

Warto jednak odnotowac, ze cho¢ Burke podkreslat znaczenie
tradycji i ciggtosci w polityce, tym niemniej podporzadkowy-
wat wszystkie rzeczy Bozemu autorytetowi i prawdzie. Méwit
o tym swoim wyborcom 3 listopada 1774 roku:

Niewatpliwie, Panowie, najwyzszym szczeSciem i chwa-
1a posta lub senatora jest pozostawanie w najscislej-
szym zwigzku, w najblizszym kontakcie, w szczerym
porozumieniu ze swoimi wyborcami. Ich Zyczenia po-
winny wiele dla niego znaczy¢. Ich opinie musi chetnie
bra¢ pod uwage. Ich interesy musza cieszyc¢ sie jego nie-
podzielng uwaga. Do jego obowigzkéw nalezy rezygna-
cja z wygody i odpoczynku, przyjemnosci i zaszczytéw
w imie ich potrzeb.

Jednak nie moze zrezygnowac ze swych bezstronnych
opinii, dojrzatego osadu, o§wieconego sumienia, ponie-
waz nie pochodzga one od wyborcéw ani z przepiséw
prawa lub konstytucji. Zostaty mu powierzone przez
Opatrznos¢, przed ktérg odpowie za ich naduzycie.
Wasz reprezentant jest wam winien nie tylko prace i
poswiecenie, ale takze osad, ktérego sie wyrzeknie, jesli
podporzadkuje go waszej opinii’3.

Stabe punkty stanowiska Burke’a w wywazony sposéb podsu-
mowat Hallowell:

Niewatpliwie Burke poktadat zbyt wielkie zaufanie w
odkupienczej mocy samej historii. Postrzegat Boga jako
boska moc dziatajaca bezposrednio w historii w celu
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odkupienia rodzaju ludzkiego, lecz zaniedbat pojecie
Boga jako istoty transcendentnej, ktéra konfrontuje kaz-
dego z nas tu i teraz. Kosciét byt dla niego bardziej insty-
tucja spoteczng przydatng z praktycznych wzgledéw niz
boska instytucjg obdarzajaca zbawcza taska.

Nie byto jednak zamiarem Burke’a rozwiniecie i opraco-
wanie systemu filozofii politycznej lub teologii. Jego po-
glady uksztattowaty sie w odpowiedzi na konkretne wy-
darzenia na scenie politycznej, w ferworze walki i w
kontekscie kariery meza stanu. Jesli wiec byt kims wie-
cej niz mezem stanu i udato mu sie stwierdzi¢ pewne
ponadczasowe prawdy, to mozemy by¢ za niego
wdzieczni, nawet jesli nie zlozyty sie one na pewien sys-
tematyczny wyktad. Burke byt potaczeniem utalentowa-
nego polityka i roztropnego filozofa, co w jego czasach
nie byto zbyt czesto spotykang kombinacja. Zreszta, w
naszych tez nie jest’4.

Burke patrzyt na $wiat z politycznego, a nie z filozoficznego
punktu widzenia. Jego akademiccy zwolennicy zbyt czesto my-
lili te dwie perspektywy i brali wypowiedzi polityka za twier-
dzenia filozofa. Tym sposobem Kirk sformutowat ,zasade cia-
gtos$ci” w oparciu o wypowiedzi Burke’a na temat pragmatycz-
nej i politycznej koniecznos$ci oraz wagi ciagtosci i tradycji.

Kiedy Burke opisywat wielka pradawng umowe od-
wiecznej wspdélnoty, wtedy przemawiat nie tylko z entu-
zjazmem wprawnego mowcy, ale przede wszystkim z
moca gtebokiego i praktycznego rozumu. Uwazam tez,
ze brak zrozumienia dla tej umowy oraz brak uznania
zasadnosci twierdzen Burke w znacznej mierze przyczy-
nit sie do obecnego niezadowolenia, utrapien ducha i
problemoéw politycznych. Burke wyjasnit, dlaczego kaz-
da rozwinieta i sprawiedliwa cywilizacja nieodzownie
musi u§wiadomi¢ sobie warto$¢ ciggtosci historycznej:
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ciagtosci w dziedzinie religijnej i etycznej, ciggtosci w
literaturze i edukaciji, ciggto$ci w sprawach politycznych
i gospodarczych, biologicznej kontynuacji zycia. Ponie-
waz zaniedbali$my zasade ciggtosci, musimy powtorzy¢
za Arystofanesem: ,Krélem jest wir, co obalit Zeusa”. Jak
powtarzat Burke, ludzie, ktorzy nie spogladajg wstecz
ku przodkom, nie bedg tez zwraca¢ uwagi na potom-
stwo.

Jesli zachowali$my jakgkolwiek troske o przyszto$¢ na-
szej rasy, to pilnie musimy ponownie zbadac pojecie
odwiecznej umowy 1aczacej zmartych, zyjacych i jeszcze
nie narodzonych. I nawet jesli nie przejmujemy sie wta-
snym potomstwem, moze musimy powroci¢ do zasady
ciggtosci ze zwyktej troski o wtasne przetrwanie’s.

Przemawiajac w Pepperdine College, Kirk omawiatl chrzesci-
janstwo jako element tradycji Zachodu, lecz to tradycja i cig-
gtos¢ byty dla niego fundamentem naszej cywilizacji’¢. Zatem
zdaniem Kirka istotg prawdy jest ciggtos¢. Kirk absolutyzuje
zasady, o ktérych méwit Burke, w sposéb dla niego obcy. Bur-
ke nie zaprzeczyt temu, Ze takze tradycja opiera sie na funda-
mencie, ktorym jest absolutny i suwerenny Bog. Lecz dla Kirka
Bdg jest najwyrazniej czeScig tradycji. Burke sympatyzowat z
amerykanskimi kolonistami walczagcymi w wojnie o niepodle-
gtos$¢, podczas gdy Kirk nie pozostawit watpliwosci, Ze stanat-
by po stronie torysow. Cho¢ Kirk zostat rzymskim katolikiem,
to jednak w jego pismach brakuje elementdw filozofii schola-
stycznej lub augustianskiej. Moze jego ,nawrdcenie” polegato
tylko na przyjeciu wielowiekowej tradycji? Mozna by dojs$¢ do
wniosku, ze gdyby Kirk urodzit sie w 1776 roku, bytby tory-
sem, a gdyby urodzit sie w ZSRR w 1966 roku, bytby komuni-
sta starej daty, a gdyby urodzit sie w roku 20, wtedy w imie
»Zasady ciagto$ci” popartby Sanhedryn skazujacy na ukrzyzo-
wanie Jezusa Chrystusa, ktéry otwarcie odrzucit tradycje w
imie prawdy.
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Zabojczy uzytek z pogladéw Burke’a zrobit Harold O. Rugg,
znany pedagog, ktorego podreczniki elokwentnie przedsta-
wiajg amerykanska tradycje jako radykalizm i dtugg historie
oporu wobec federalizmu i konstytucjonalizmu w imie socjal-
demokracji. Rugg powotujac sie na rozw6j Ameryki w XX wie-
ku, prébowat wykaza¢, ze prawdziwa tradycja i sukcesjg moze
poszczycic¢ sie tylko lewica, w $wietle czego toryzm Kirka jawi
sie jako kwiatek wyhodowany w cieplarnianych warunkach?7.

Utozsamienie prawdy z tradycja i ciggto$cia ma optakane
skutki. Co by byto, gdyby nasza tradycja byt kanibalizm, islam,
buddyzm, hinduizm lub animizm? Czy jesteSmy zobligowani
do pozostania we wtasnej tradycji, w ktérej jedynymi dopusz-
czalnymi zmianami sg te, ktére mieszcza sie w ramach
,wielkiej pradawnej umowy odwiecznej wspoélnoty”? Taka
filozofia posiada ptodno$¢ muta, a jej dynamika spoteczna sie-
ga od pulpitu wyktadowcy do drugiego rzedu tawek. Jest wiel-
ka wiarg dla matego cztowieka.

Trzecia koncepcja definiuje prawde jako zgodno$c¢ z fakta-
mi. Lenny Bruce stwierdzit lakonicznie: ,Prawda jest to, co
jest”78. W tej perspektywie wszystko, co istnieje w przyrodzie,
jest zar6wno naturalne, jak i prawdziwe. Na tej przestance
opierato sie myslenie Kinseya. Dla niego wszelkie rodzaje ak-
tywnosci seksualnej, w tym stosunki homoseksualne oraz zoo-
filia, byty tak samo normalne i prawdziwe, jak stosunki hete-
roseksualne miedzy mezem i Zong, a to dlatego, ze byly
ynaturalne”, czyli wystepujace w przyrodzie?°.

Koncepcja prawdy jako faktycznosci nie jest nowa, a w
przesztosci taczono ja z cynicyzmem, nihilizmem, anarchi-
zmem i socjalizmem. Nietrudno tez wykazac jej powigzania z
radykalizmem studenckim lat sze$¢dziesigtych XX wieku. W
kazdej epoce jej funkcja jest negatywna i destruktywna. Od-
dziatuje na cywilizacje jak rdza na metal, a sama w sobie nie
jest zdolna do Zadnego dziatania pozytywnego, niczego nie
tworzy. Oprécz niszczenia prawa i porzadku koncepcja ta naj-
zwyklej w Swiecie akceptuje status quo, w tym takze istniejgce
zto. Nawet jesli jej zwolennicy tego wprost nie przyznajg, jej
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ostatecznym celem jest obrona status quo.

Czwarta koncepcja prawdy ma pragmatyczny charakter i
postrzega prawde jako cos stojgcego poza dobrem i ztem oraz
poza normalnym postrzeganiem sprzeczno$ci miedzy prawdg
i nieprawda. W bardzo jasny i otwarty sposéb moéwit o tym
Fryderyk Nietzsche:

Fatszywo$¢ jakiego$ sadu nie jest jeszcze dla nas prze-
ciw sagdowi temu zarzutem; w tem nowo$¢ mowy naszej
brzmi snadZ najniezwyklej. Chodzi o to, o ile wptywa on
na wzmozenie zycia, na utrzymanie zycia, na utrzyma-
nie gatunku, moze nawet na chéw gatunku; i zasadniczo
sktaniamy sie do twierdzenia, iz najfatszywsze sady (do
ktérych naleza syntetyczne sady a priori) s3 dla nas naj-
niezbedniejsze, iZ odmawiajgc znaczenia fikcjom logicz-
nym, nie mierzac rzeczywisto$ci miarg li zmyslonego
$wiata Absolutu, Ro6wnego-sobie-samemu, nie fatszujac
liczba nieustannie Swiata, cztowiek nie mégtby zy¢, ze
wyrzeczenie sie fatszywych sagdow bytoby wyrzecze-
niem sie zycia, zaprzeczeniem zycia. Uzna¢ nieprawde
warunkiem zycia - znaczy to wprawdzie w niebezpiecz-
ny sposob stang¢ okoniem przeciwko nawykowym
wzgledem wartos$ci uczuciom; filozofia za$, ktéra na to
sie odwazy, staje juz tem samem poza dobrem i ztems50,

Levi stusznie okreslit stanowisko Nietzschego jako
»przynajmniej cze$ciowe poddanie sie woli iluzji”8l. Z kolei
freudysta, Otto Rank, stwierdzil, ze ,z prawda nie da sie zy¢,
do zycia potrzebne s3 iluzje”sz,

Ta ,wola iluzji” zostata sformalizowana w wielu réznych
systemach filozoficznych: pragmatyzmie, instrumentalizmie,
egzystencjalizmie, analizie logicznej itd. Wszystkie one redu-
kuja prawde do tego, co dziata, do szcze$liwej iluzji, do
wszechmocnego ktamstwa. TakZe w neo-ortodoksji dostrzega-
my tego typu wpltywy. Przez umieszczenie prawdy poza do-
brem i ztem, poza normalnymi normami prawdy i nieprawdy,
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W gruncie rzeczy zaprzecza sie znaczeniu prawdy jako prawdy
i zastepuje ja moca i wtadza. Dla zwolennikéw takiego trakto-
wania prawdy prawdziwym $wiatem jest $wiat polityki, po-
niewaz jest to Swiat mocy i wladzy, a wiec jedynej prawdy,
jaka wyznaja.

Naprzeciw wymienionym czterem koncepcjom prawdy stoi
biblijne chrzescijanstwo, dla ktérego Prawdg jest Jezus Chry-
stus, druga osoba Trojcy. Prawda jest tez Jego nieomylne i spi-
sane Stowo. Jezus powiedziat: ,Ja jestem droga i prawda, i zy-
wot, nikt nie przychodzi do Ojca, tylko przeze mnie” (Jn 14,6).
A poniewaz ,wszystko przez Niego powstato, a bez Niego nic
nie powstato, co powstato” (Jn 1,3), dlatego kazda rzecz i wy-
darzenie moze by¢ prawdziwie poznane tylko w odniesieniu
do osoby i dzieta Jezusa Chrystusa. Prawdziwa interpretacja
rzeczywisto$ci mozliwa jest tylko w odniesieniu do tréjjedy-
nego Boga, ktérego objawieniem i wyja$nieniem jest Jezus
Chrystus (Jn 1,18). Bez Niego wszechs$wiat natychmiast rozpa-
da sie na kawatki i staje sie §wiatem iluzji lub nagiej faktycz-
nosci, gdzie nie istniejg zadne powigzania miedzy poszczegol-
nymi elementami skltadowymi. Odrzucenie tréjjedynego Boga
jest w ostatecznym rozrachunku odrzuceniem wszelkiego zna-
czenia, wspdlnoty, przyrody, rodziny, zycia, kultury itd. oraz
zamiang ludzkiego zycia w piekto, w catkowity nonsens i ab-
surd. Jakakolwiek cywilizacja, ktéra formalnie odrzuca chrze-
Scijanstwo, jest w stanie istnie¢ i rozwija¢ sie tylko dzieki za-
pozyczeniom z chrze$cijanstwa. Rosngca samo$wiadomos$¢
epistemologiczna cztowieka w coraz wiekszym stopniu popy-
cha go do wojny z Bogiem, a tym samym do wojny przeciwko
kulturze i cywilizacji.

Jezus Chrystus wystepujac przeciwko tradycji rabinicznej,
wystapit przeciwko tradycji i ciagtosci w imie prawdy. Jako
logos przyszedt, by zniszczy¢ autonomiczny umyst, racjona-
lizm, w imie prawdziwej madroSci oraz jako jej wcielenie. Po-
niewaz Trojca ontologiczna jest Stwoércag wszystkiego, dlatego
stoi ponad wszelkimi kategoriami my$lowymi, nie moze bo-
wiem istnie¢ zadne prawo, wspdlnota, sprawiedliwos¢, struk-
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tury, zamyst lub znaczenie w oderwaniu od Boga. Odrzucenie
Boga jest odrzuceniem prawdy, zycia, relacji, wartosci, wspél-
noty, nauki, sztuki itp., itd. Nihilizm i anarchia sg nieunikniong
konsekwencjg zaprzeczenia istnienia tréjjedynego Boga. Pod-
stawg do historycznych dziatan jest dominujaca w danej epoce
lub grupie koncepcja prawdy, a kiedy cztowiek odwraca sie od
Jezusa Chrystusa, wtedy w coraz wiekszym stopniu jego dzia-
ania stajg sie nihilistyczne i anarchistyczne.
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8.
Nieuniknione poznanie

Jednym z fundamentalnych twierdzen Biblii jest to, Ze pozna-
nie Boga jest zarazem nieuniknione, jak i powszechne. Pismo
Swiete wielokrotnie méwi o powszechnym charakterze $wia-
dectwa, jakie cate stworzenie sktada o Bogu (Ps 19,1-4). Row-
niez Pawet dowodzi, Ze gniew Bozy spadajacy na wszelka bez-
boznos$¢ wynika z tego nieuniknionego i powszechnego pozna-
nia:

Albowiem gniew Bozy z nieba objawia sie przeciwko
wszelkiej bezboznosci i nieprawosci ludzi, ktérzy przez
nieprawo$¢ ttumiag prawde. Poniewaz to, co o Bogu wie-
dzie¢ mozna, jest dla nich jawne, gdyz B6g im to objawit.
Bo niewidzialna Jego istota, to jest wiekuista Jego moc i
bostwo, moga by¢ od stworzenia $wiata ogladane w
dzietach i poznane umystem, tak iz nic nie majg na swo-
ja obrone (Rz 1, 18-20).

Ttumienie prawdy mozna tez okresli¢ tuszowaniem lub zata-
janiem prawdy. Ludzie wypychaja to nieuniknione poznanie
ze swej Swiadomosci do pod$wiadomosci, poniewaz wystepu-
je ono przeciwko ich pragnieniu odgrywania roli Boga (1Mj/
Rdz 3,5).

Nastepstwem twierdzenia o nieuniknionym poznaniu Boga
jest fakt, ze cztowiek poznaje swiadomie Boga przez wiare lub
przez sad. Tak czy inaczej wszyscy ludzie poznajg Boga. O nie-
odpartym poznaniu Boga wielokrotnie pisat prorok Ezechiel:
»1 poznaja, ze Ja jestem Pan i Ze nie nadaremnie moéwitem, Ze
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sprowadze na nich to nieszczescie” (Ez 6,10). Tego typu wypo-
wiedzi spotykamy w Ksiedze Ezechiela az 72 razy, nie wspo-
minajgc o innych ksiegach biblijnych.

Zatem nieuniknione poznanie Boga stanowi bardzo wazny
aspekt tak historii, jak i biblijnej filozofii historii. Koncepcja
poznania przez sad pojawia sie takze w wielu réznych syste-
mach teologicznych. Na przyktad marksizm twierdzi, ze histo-
ria sprowadzi sad na kapitalizm i zmusi kapitalistow do po-
znania, Ze historia jest przeciwko nim. Podobnie inne systemy
uznaja, ze proces historyczny doprowadzi do wywyzszenia
prawdy.

Niemniej jednak czym innym jest twierdzenie o nieubtaga-
nym osadzie historii, a czym innym twierdzenie o sadzie doko-
nanym przez osobowego i tréjjedynego Boga. Czesto styszymy
powtarzane stowa z Piesni Debory: ,Z nieba walczyty gwiazdy,
ze swoich torow walczyty z Syserq” (Sdz 5,20), cho¢ rézni lu-
dzie roznie je interpretuja. Zdaniem jednych méwia one o tym,
ze proces historyczny wystepuje przeciwko tyranii i tyranom.
Zdaniem innych moéwig one, ze duch ludzki nieustannie po-
wstaje przeciwko tyranii, gdyz w gtebi swej istoty cztowiek
zawsze dazy do wolnosci. Z kolei chrze$cijanie uwazaja, Ze
stowa z Pie$ni Debory komunikujg, iz tréjjedyny Bog, Stworca
wszystkiego, tak zaplanowat swiat, by wszystko stuzyto Jego
celom - cate stworzenie wypetnia Jego wole i walczy przeciw-
ko Jego nieprzyjaciotom. Kazda z powyzszych interpretacji
przyznaje, ze historia zmierza do okreslonego celu, lecz w
gruncie rzeczy nie ma miedzy nimi zgody. Osobowy charakter
Boga kierujacego historig jest obraza dla innych religii. Ludzie
sa gotowi uwierzy¢, ze za historig i wszech$wiatem nie stoi
zaden umyst okreslajacy ich cel, Ze katastrofy, Smier¢, trzesie-
nia ziemi i zarazy nie sg w zaden sposéb powigzane z zadnym
zamystem ani wolg. Mys$l, Ze mogtoby by¢ inaczej, uwazaja za
odrazajaca. Dlaczego? Zwykle w odpowiedzi styszymy, jak ob-
razliwe jest twierdzenie, Ze jaka$§ nadziemska moc lub umyst
mogtyby dopuszczac do tego typu katastrof lub okazywac taki
bezlitosny gniew. Ludzie wolg wierzy¢ w bezsensowno$¢ kata-
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klizmoéw niz w to, Ze moze za nimi sta¢ Bog. Za ta wiara kryje
sie przekonanie, ze Bogu nie przystoja dziatania, ktére sa
przez ludzi odbierane jako bezlitosne lub antypatyczne, co
Swiadczy o antropocentrycznym postrzeganiu Boga.

Lecz to nie wszystko, bo za tego typu postawa kryje sie co$
jeszcze wazniejszego. Po pierwsze, usuwajac Boga z wszech-
Swiata i czynigc historie bezosobowg, usuwamy z historii tak-
ze moralno$¢, zastepujac jg procesem. Czynigc to, cztowiek
przestaje mysle¢ o sobie jako grzeszniku, a zaczyna traktowac
siebie jako ofiare. Skutkiem jest niesamowity ,awans” huma-
nistycznego cztowieka. Z oskarzonego staje sie oskarzycielem.
Jako obwiniony, jako grzesznik cztowiek jest obiektem Bozego
sadu i sankcji. Lecz jako oskarzyciel cztowiek administruje
prawo. Przede wszystkim oskarza kazdego Boga, ktory pojawi
sie na widoku.

Po drugie, usuwajgc Boga z wszech$wiata, cztowiek nadaje
priorytet sobie i swoim celom. Wszech§wiat i historia nie
zmierzajg juz do celow wyznaczonych przez tréjjedynego Bo-
ga, a zamiast tego cztowiek prébuje narzuci¢ im swojg wole
przy pomocy nauki. Tym sposobem cztowiek staje sie wtia-
snym bogiem i wladcg. Mozna wiec powiedzie¢, ze o$miesza-
jac pojecie osobowego Boga, ktory okazuje w historii swoj
gniew i sad, cztowiek kieruje sie wtasng korzyscia. Bezrozum-
ny wszech$wiat stoi otworem dla cztowieka-boga.

Widzimy wiec, Ze przeczac istnieniu osobowego Boga, czlo-
wiek kieruje sie nie tyle przestankami intelektualnymi, co ra-
czej moralnymi. Jak pisat $wiety Pawel, ludzie fatszujg prawde
przez nieprawos$¢, a negowanie sgdu Bozego Swiadczy o deter-
minacji, ktéra nie ograniczy sie tylko do palenia ksigzek na
stosie, gdyz jej celem jest unicestwienie $§wiata mysli.

Ezechiel méwit o nastepujacych formach sadu: gtdd, zaraza
i miecz (Ez 6,11-14). W czasach Eliasza Bog zestat susze trwa-
jaca trzy i po6t roku (1 Krl 17,1; Jk 5,17-20). Z kolei Izajasz i
Zachariasz wskazywali na trzesienie ziemi jako narzedzie s3-
du (Iz 29,6; Zach 14,5; por. Obj/Ap 6,12; 8,5; 11,13 i 19; 16-
,18). A lista, jaka znajdujemy w 5. Mojzeszowej (Pwt) 28 jest
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jeszcze dtuzsza.

To oczywiscie nie znaczy, ze wszystkie katastrofy i katakli-
zmy mamy traktowac jako wyraz sadu Bozego. Taka interpre-
tacja historii, powszechna w osiemnastowiecznym deizmie,
jest kolejnym przejawem antropocentryzmus3. Swiat ludzi i
przyrody funkcjonuje ze wzgledu na Boga, a nie cztowieka.
Jezus zdecydowanie krytykowat tego typu skoncentrowane na
cztowieku odczytywanie historii (£k 13,1-5). Punktem odnie-
sienia jest Bog, a nie cztowiek; wieczno$¢ goruje nad czasem.
Doktryna o poetyckiej sprawiedliwosci opiera sie na antropo-
centrycznej interpretacji historii oraz twierdzeniu, Ze czas ma
pierwszenstwo przed wiecznoscig i dlatego wszelka sprawie-
dliwo$¢ musi zosta¢ oddana w historii. Poetycka sprawiedli-
wo$¢ zada, by kazdy cztowiek dostat, co mu sie nalezy, jeszcze
przed koncem historii. To nauczanie OSwiecenia i wczesnego
optymizmu. Thomas Rymer (1678) nadaje poetyckiej spra-
wiedliwosci jej formalne imie, przy czym warto zaznaczy¢, ze
Rymer znajdowat sie pod wielkim wptywem Leibniza. W pier-
wotnej formie deizm, o$wieceniowy optymizm opowiadat sie
za poetycka sprawiedliwoscia, w mys$l ktorej kazdy cztowiek
otrzyma w historii odptate za wszystko, co czyni, w zgodzie z
prawem Natury. W drugiej formie o$wieceniowy optymizm,
rozczarowany Naturg, zwrocit sie ku cztowiekowi i nowej for-
mie poetyckiej sprawiedliwosci, jaka jest socjalizm. Socjalizm
ma zapewnic¢ sukces poetyckiej sprawiedliwosci: kazdy czto-
wiek otrzyma w czasie doskonata nagrode lub kare za swoje
czyny. Innymi stowy, socjalizm jest nowozytna forma poetyc-
kiej sprawiedliwos$ci. Jest wiec intelektualnym absurdem oraz
zrédtem niezliczonych rozczarowan.

Wyobrazenia sprawiedliwosci potrafig sie tak bardzo ré6z-
ni¢ miedzy sobg, ze to, co w jednym systemie uwazane jest za
sprawiedliwe, w innym napietnowane jest jako nikczemne.
Jednak kazdy $wiatopoglad domaga sie pojecia sprawiedliwo-
$ci, oczekuje naprawienia wszelkich krzywd i uleczenia wszel-
kich ran. Cztowiek poszukuje doskonatego porzadku spotecz-
nego, w czym napotyka na dwie gtéwne przeszkody. Po pierw-
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sze, bedac grzesznikiem, cztowiek pragnie sprawiedliwego i
doskonatego $wiata, jednak bez koniecznosci pokuty i odro-
dzenia. Niemal kazdy maz oczekuje, Ze jego Zzona dochowa mu
wiernosci, lecz nie kazdy chce by¢ wiernym i poboznym me-
zem. Cho¢ Zadamy sprawiedliwego porzadku spotecznego, to
jednak w stosunku do siebie chcemy zrobi¢ wyjatek. To zna-
czy, ze kiedy grzesznik domaga sie sprawiedliwego $wiata, w
gruncie rzeczy domaga sie sytuacji, w ktérej on sam nie otrzy-
ma tego, co mu sie nalezy za jego grzechy, lecz raczej jego wi-
ny zostang anulowane dzieki panowaniu doskonatego porzad-
ku spotecznego.

Po drugie, absolutnej, ostatecznej i doskonatej sprawiedli-
wosci mozna szuka¢ w czasie lub w wieczno$ci. Poszukiwanie
takiej sprawiedliwos$ci w czasie jest oSwieceniowa doktryng o
poetyckiej sprawiedliwos$ci, czyli socjalizmem. Jesli jednak
miejscem i zrodtem doskonatej sprawiedliwosci jest Bég i
wieczno$¢, to odpowiedzig jest piekto i niebo, za$ sady doko-
nywane przez Boga w historii sa niepelnymi manifestacjami
nadchodzacej i petnej odptaty. Humanistyczny sen o sprawie-
dliwosci, sen autonomicznego rozumu, nie przekracza granic
tego $wiata. Doskonata sprawiedliwo$¢ musi dokona¢ sie w
czasie i na tym $wiecie, a jej Zrédiem jest panstwo zbudowane
przez inzynieréw spotecznych na przestankach dostarczonych
przez socjalizm naukowy. To znaczy, Ze zaréwno niebo, jak i
piekto musza by¢ czescia tego Swiata. ,Sprawiedliwy porzadek
spoteczny” probuje stworzy¢ niebo na ziemi, takze przez wy-
stanie spotecznych potepiencéw do ziemskiego piekta. Warto
zauwazy¢, ze w realizacji swoich cel6w socjalizm odniést poto-
wiczne zwyciestwo - bez wiekszego trudu stworzyt piekto na
ziemi. Niestety, nie udato sie mu dostarczy¢ ludziom niczego,
co by cho¢ w przyblizeniu przypominato niebo. Niemniej jed-
nak niebo i piekto sa nieodzownymi kategoriami ludzkiej eg-
zystencji. Ludzie albo uznaja swoja role w kontekscie wieczno-
$ci, albo beda probowac wejs¢ w nowa role w kontekscie cza-
su, co jednak bedzie miato optakany skutek.

Sady Boze dokonujace sie w historii sg rzeczywiste i maja

83



BIBLIJNA FILOZOFIA HISTORII

osobowy charakter, nie sg jednak sadem ostatecznym ani nie
maja na celu petnego zado$c¢uczynienia sprawiedliwo$ci. Ta-
Kich rzeczy mozemy oczekiwac tylko od konca historii i wiecz-
nosci. Jednak sady Boze sg realne. Intrygujaca rzecza jest eska-
lacja katastrof poczawszy od roku 1950 w poréwnaniu do
pierwszej potowy XX wieku. Przyjrzyjmy sie nastepujacym
danym:

Wieksze trzesienia ziemi i erupcje wulkanow:
1900-1949 - 8 zdarzen na $wiecie,
1950-1963 - 10 zdarzen na $wiecie;

Wieksze powodzie, lawiny i tsunami:
1900-1949 - 8 zdarzen na Swiecie,
1950-1963 - 12 zdarzen na $wiecie;

Huragany prowadzace do licznych ofiar i znaczacych
zniszczen:

1900-1949 - 17 zdarzen na $wiecie,

1950-1963 - 19 zdarzen na $wiecie.

Odnotowano réwniez, ze od czaséw Il Wojny Swiatowej, ,ha
Swiecie jest coraz mniej burz, co sprawia, ze w niektérych re-
gionach jest mniej opadéw. Ponadto wydaje sie, ze nastgpit
zdecydowany spadek iloSci naturalnego azotu w glebie, jako
ze azot wystepujacy w glebie powstaje wskutek wytadowan
atmosferycznych i dostaje sie do gleby wraz z deszczem”84.
Kwestig wiary jest dostrzezenie pewnych aspektéw Bozej
sprawiedliwosci i sgdu w wymienionych powyzej zdarzeniach.
Jednak dla osoby, ktoéra wierzy w suwerennego i tréjjedynego
Boga, dostrzeganie reki Boga w zjawiskach przyrodniczych
lub jakichkolwiek innych nie jest absurdem. Dla humanisty
sprawiedliwo$¢ jest skutkiem okreslonych dziatan spotecz-
nych. Trzeba jednak przyzna¢, ze kwestig wiary jest zar6wno
dostrzezenie sprawiedliwosci w dziataniach socjalistycznych
planistéw spotecznych, jak i dostrzezenie sadu Bozego w trze-
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sieniach ziemi i innych katastrofach. A w zasadzie o wiele ta-
twiej jest uwierzy¢ w sprawiedliwo$¢ ptynaca z dziatan Boga
objawionego w Pi$mie Swietym niz w sprawiedliwo$¢ ptynaca
z dziatan socjalistycznych politykéw i naukowcow, ktérych
cechuje zdumiewajace zadufanie, podstepna nikczemnos¢ i
nieustanne obwinianie innych ludzi za swoje btedy. Najbar-
dziej naiwnymi i tatwowiernymi ludzmi XX wieku sg wtasnie
socjalisci.

Lecz nawet ci ,prawdziwi wyznawcy” predzej czy pdZniej
poznajg Boga, jesli nie przez wiare, to przez sad.

Kiedy Izrael zbezczescit ziemie przez apostazje, Bég dat
ziemi wytchnienie, dziesigtkujac Izrael przez wojne, wygna-
nie, zarazy i gtdd. Bog obiecat ziemi 70 lat odpoczynku (2Krn
36,21; Jer 29,10). Bég przeklat ziemie z powodu Upadku czto-
wieka (1Mj/Rdz 3,17), p6zniej spustoszyt ja Potopem, jednak
po Potopie Bdg oznajmit, Ze juz nie przeklnie ziemi z powodu
grzechu cztowieka (1Mj/Rdz 8,20-22). Ziemia nie bedzie juz,
przynajmniej na wieksza skale, ponosita konsekwencji ludz-
kich grzechow. Cate stworzenie jeczy i znosi bdle, czekajgc na
chwalebne zwienczenie konca historii (Rz 8,22-23) oraz po-
przedzajacy je tryumf Krélestwa Chrystusa (Iz 65,20-25). Jak
powiedzieli Izajasz i Habakuk, ,ziemia bedzie petna poznania
chwaty Pana, jak morze wodami jest wypetnione” (Iz 11,9;
Hbk 2,14). Celem, do ktorego zmierza historia, jest nieuniknio-
ne poznanie Boga.

Prorok Ezechiel zapowiada, Ze dzieta ludzkie dokonane
przeciwko Bogu zostang zniszczone i unicestwione. Albo na-
sze grzechy zostang wymazane przez krew Chrystusa, albo
nasze dzieta zostang wymazane przez sad Bozy. Tym samym
dokonania socjalizmu i etatyzmu s3g skazane na unicestwienie.

Jednak moéwigc o sadzie, wystepujemy przeciwko duchowi
epoki. Jak zaobserwowat McNeile Dixon:

Dobroduszni filantropi XIX wieku postanowili udosko-
nali¢ chrzescijanstwo. Mysl o piekle obrazata ich uczu-
cia. Zatem je zamkneli, lecz wtedy ku ich zdziwieniu z
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wielkim hukiem zamknetly sie tez bramy nieba. Prze-
szkadzata im ztowroga twarz szatana. Zatem odprawili
go, lecz w tym samym czasie odszedt i Bogss.

Jednak sad jest nieunikniony. Nie mozemy uwolni¢ ludzi od
zbrodni, nie karzac jej. Zbawienie domaga sie sadu. Dlatego
nadzieja zbawienia jest takze nadzieja sadu. Morris analizujac
biblijng doktryne o sadzie, wskazuje wtasnie na nieroztgcz-
nos$¢ sadu i zbawienia, kary i ratunku:

Sedzia nie tylko odkrywat racje i stusznos¢, ale tez dzia-
tat w oparciu o nie. Jesli brakowato mu dowodéw, po-
szukiwat ich tak dtugo, by rzeczywiscie sprawiedliwosci
stato sie zado$¢. Tym sposobem ten sam czasownik
mogt oznaczac¢ zaréwno ,kare”, jak i
sZados¢uczynienie”86,

Bdog Nowego Testamentu nie rozsiada sie i nie czeka, az
prawo ,naturalne” doprowadzi do porazki zta%7.

Bez sgdu nie ma zbawienia. Noe dostgpit ratunku od tyranii
przez sad i zniszczenie upadtego $wiata przez wody Potopu.
Podobnie Izrael zostat wyzwolony z niewoli przez sad nad
Egiptem. Krzyz Chrystusa stanowi koronny przyktad powigza-
nia sgdu ze zbawieniem. Jest jednocze$nie sagdem Bozym i wy-
rokiem Smierci na grzesznego cztowieka oraz zbawieniem Bo-
zym przez zastepcza $Smier¢ Jezusa Chrystusa.

Nie mozemy przyja¢ zbawienia, jesli odrzucamy sad. Aby
wyrwac poboznych ludzi spo$réd odstepczego i ztego pokole-
nia, B6g musi je osadzi¢ i unicestwi¢ jego dzieta. Bez sadu nie
ma zbawienia. Bez sagdu nie ma Boga. Sad objawia Boga i Jego
sprawiedliwo$¢. Sprawiedliwo$¢ napedza historie. Sad spra-
wia, ze cztowiek nie musi funkcjonowa¢ w nieprzerwanym
cyklu przyczynowosci, lecz moze dostapi¢ ratunku i uwolnie-
nia od swojej przesztosci. Doktryna o Karmie jest logicznym
rozwinieciem koncepcji historii rzadzonej przez bezwzgledng
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przyczynowos$¢, gdzie konkluzja jest rozpacz i beznadzieja.
Kiedy cztowiek nie moze uwolnic¢ sie od swej przesztosci, wte-
dy jego przysztos¢ jest niekonczaca sie pokuta. Sad Boga w
historii moze wymazac¢ narody z powierzchni ziemi, ale moze
tez uwolni¢ je z niewoli przesztosci i obdarzy¢ nowa nadziejg
na przysziosc.

Kto nienawidzi sadu, ten nienawidzi zbawienia oraz oburza
sie z powodu ratunku. Kto nienawidzi sadu Bozego, ten dazy
do catkowitego zniewolenia ludzi, zwiagzania ich przez poczu-
cie winy i skutki przesztosci. Tylko sad moze uwolni¢ cztowie-
ka od jego przesztosci.

Sad przynosi wolno$¢. Chrzescijanin moze ,mie¢ nieza-
chwiang ufno$¢ w dzien sadu” (1Jn 4,17), poniewaz w osobie i
Krzyzu Chrystusa juz przeszedt przez sad. Stowa Modlitwy
Panskiej ,przyjdz Krélestwo Twoje, badZ wola Twoja” sg po
czesci modlitwa o sad. A jak wykazat C. F. D. Moule, ,,0ba sa-
kramenty 13czg sie z doktryna o sadzie. Chrzest uznaje sie za
Smier¢ i zmartwychwstanie z Chrystusem (...) Chrzest »jest w
gruncie rzeczy przyznaniem sie do winy i zgoda na wy-
rok« (...) Komunii $wietej musi towarzyszy¢ badanie samego
siebie, bo w innym wypadku jej skutkiem bedzie sad Bozy
(1Kor 11,28-33)"88,

Sad jest wiec nie tylko jednym z aspektéw nieuniknionego
poznania Boga, ale i jednym z aspektéw zbawienia. Je$li usu-
niemy pojecie sgdu Bozego z historii, wtedy usuniemy z histo-
rii samego Boga. A to jest niemozliwe.

Uwaga dotyczqca poetyckiej sprawiedliwosci w socjalistycznym
wydaniu

Koronne przyktady poetyckiej sprawiedliwo$ci znajdujemy
nie w pismach doby O$wiecenia, lecz w literaturze socjali-
stycznej. Jeden z nich opisata Kyra Petrovskaya. Pewien gru-
zinski komunista w ZSRR otrzymat zadanie kolektywizacji
Eskimoséw, ktorzy sprzeciwiali sie jej, poniewaz nie rozumieli
jej idei. Po jakim$ czasie komunista zyskal zaufanie eskimo-
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skiego wodza, ktéry chcac okaza¢ mu przychylno$é, nakazat
swej Zonie przespac sie z komunista:

Oczywiscie, wiecie, ze Eskimosi nigdy sie nie kapig, a ich
kobiety nacierajg sobie wtosy rybim olejem, co tylko
wzmaga wydzielany przez nie odér. Komunista rozu-
miat jednak, ze od akceptacji tej propozycji zalezy po-
wodzenie jego misji. Z rezygnacja potozyt sie obok cuch-
nacej kobiety, majac nadzieje, zZe nie bedzie musiat spet-
ni¢ matzenskiego obowigzku. Swieca zgasta. On jednak
lezat w miejscu, a i ona nie miata zamiaru zblizy¢ sie do
niego. Kiedy komunista pomys$lat, ze mu sie upiekto,
Swieca znéw rozja$nita pomieszczenie, a wodz podszedt
do bartogu i oznajmit, ze ku swemu wielkiemu rozczaro-
waniu nie ustyszat zadnych dzwiekéw swiadczacych o
zmystowej satysfakcji ze zblizenia. Nakazat, by doszto
do niego natychmiast i to na jego oczach (...) Biedak za-
mknat oczy, wstrzymat oddech i, zapewne myslac: ,To
wszystko dla Stalina”, jako$ zdotat wywiazac sie z zada-
nia (...)

Nastepnego dnia cale plemie ustyszawszy, Ze przybysza
spotkat tak wielki zaszczyt, zgodnie przystato na zorga-
nizowanie kotchozu.

Nastepnie misjonarz przystapit do budowania domu.
Wkrétce potem przyjechata jego Zona, Nina. Byta piekng
kobieta po trzydziestce. Wszyscy tak bardzo cieszyliSmy
sie z jej przybycia, ze wydaliSmy huczne przyjecie z tej
okazji. Kazdy dobrze sie bawit, takze Nina zdawata sie
by¢ w dobrym nastroju. Jednak po tym, jak wszyscy inni
goscie rozeszli sie do domdw, wddz Eskimoséw roztozyt
koc i ku przerazeniu gruzinskiego komunisty oswiad-
czyt, ze jest gotéw przyjac zwrotny gest przyjazni. Na-
stepnie, po kilkuminutowej walce z sumieniem, Gruzin
stanowczo zazadat od Niny, by pomogta mu dopetni¢
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obowigzku wobec wodza (...)

Gdyby Zona odmoéwita wspotpracy i nie przespata sie z
wodzem, wtedy wszystkie wysitki poprzednich tygodni
posztyby na marne. Eskimos obrazitby sie, kotchoz roz-
padtby sie, misja komunisty doznataby niepowodzenia,
a jako dobry komunista wiedziat, ze Partia nie okazuje
lito$ci w takich wypadkach. Tym sposobem nie tylko
jego przysztos¢, ale i pewnie jego zycie zalezaty od zro-
zumienia i kooperacji ze strony zony. Niestety, Nina, nie
bedac cztonkiem Partii, jakos$ nie poczuwata sie do obo-
wigzku wspotpracy. Kiedy przettumaczono jej zyczenie
wodza, a maz nakazat jej wykonanie woli wodza, Nina z
krzykiem uciekta z domu. Przyszta do mnie, szukajac
schronienia i zostata na noc w mojej matej chatce. Na-
stepnego ranka opuscita obdz (...) Wszystkie misternie
plecione plany misjonarza spality na panewce, a on sam
zostat odwotany do Moskwy i wszelki stuch po nim zagi-
nat.

P6zniej wydarzenia te staty sie kanwa sztuki pod tytutem Oor-
ka, The White Wolf. Jednak sztuka otrzymata zakonczenie
zgodne z wymogami socjalistycznej sprawiedliwosci:

W sztuce zona zgadza sie poswieci¢ dla dobra nowego
kotchozu. Jednak w ostatniej chwili wédz doznaje
oSwiecenia i rozpoznaje barbarzynski charakter swoich
zwyczajéw plemiennych, ktére nastepnie catkowicie
reformujes®.

Sztuka, cho¢ nierealistyczna, byta wyrazem postulatéw so-
cjalistycznej poetyckiej sprawiedliwo$ci. Komunista spetnit
swdj obowiazek, a jego Zona - swoj, czego rezultatem byto so-
cjalistyczne zbawienie ex machina.

Socjalizm naktada postulat poetyckiej sprawiedliwosci na
wszelkg historiografie. Czasami komunistyczne podreczniki
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historii sg re-edytowane w celu usuniecia z nich pewnych wat-
kéw lub wydarzen i zastgpienia ich takimi, ktére s3 zgodne z
wymogami poetyckiej sprawiedliwosci. Historia musi sktada¢
Swiadectwo o doskonalym funkcjonowaniu socjalistycznej
sprawiedliwo$ci w czasie, jednak na nieszczescie dla socjali-
stéw i na szczescie dla ludzkos$ci sprawiedliwos$¢ socjalistycz-
na dziata tylko w ksiazkach, lecz nie w rzeczywistosci.

Réwniez w Krajach Zachodu literatura znajduje sie pod du-
zym wplywem sprawiedliwosci socjalistycznej. Kapitalisci wy-
stepuja w niej jako potwory skazane na przegrang, kler za$
jako zaktamane i lubiezne robactwo, jednak czas dokonuje
odptaty na jednych i drugich. ,Realizm socjalistyczny” w for-
mie pisanej jest socjalistyczng wersja oSwieceniowej doktryny
o poetyckiej sprawiedliwo$ci.

Zachodnia historiografia w coraz wiekszym stopniu staje
sie $wiecka wersja zywotéw Swietych socjalizmu. Traci odo-
rem moralizatorstwa socjalistycznej sprawiedliwo$ci. W coraz
mniejszym stopniu jest historig, a w coraz wiekszym - sche-
matem znanym z 1984.

W pierwotnej wersji poetycka sprawiedliwos¢ byta po-
strzegana jako skutek dziatania Natury. Obecnie w coraz wiek-
szym stopniu jest postrzegana jako skutek dziatania naukowe-
go panstwa socjalistycznego, jakie w mysli marksistowskiej
jest produktem Natury, ktorej przeznaczeniem jest zaprowa-
dzenie doskonatej sprawiedliwosci.

W perspektywie biblijnej z powodu Upadku i grzechu swiat
funkcjonuje raczej w kategoriach niesprawiedliwosci niz spra-
wiedliwosci. Jednak poniewaz Bég jest Stwdrcg $wiata i w pet-
ni nad nim panuje, dlatego $wiat w coraz wiekszym stopniu
dostaje sie pod sprawiedliwe rzady Chrystusa Kréla. Cho¢
trzeba od razu dodac, ze doskonata sprawiedliwo$¢ zarezer-
wowana jest dla wiecznosci.

Poetycka sprawiedliwos¢ w kazdej swej formie akceptuje
status quo. W jej wcze$niejszych formach Natura byta substy-
tutem Boga i dlatego stanowita ostateczny punkt odniesienia i
norme. Uwazano wiec, ze zyjemy w najlepszym z mozliwych
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Swiatdw i z tego powodu O$wiecenie godzito sie na status quo,
z ktorego jednak wykluczyto chrzescijanstwo. Chrzescijan-
stwo miato by¢ obalone ze wzgledu na swoj nadprzyrodzony,
a wiec przez implikacje tez nienaturalny (w deistycznych ka-
tegoriach) charakter. Religia Naturalna postrzegata nasz §wiat
nie jako $wiat upadty, lecz normatywny. W zwigzku z tym nie
dazyta do jego odkupienia i zbawienia, lecz akceptowata go
takim, jakim byt

W dzisiejszej formie poetycka sprawiedliwo$¢ wciaz akcep-
tuje status quo, tym razem jednak jest to etatystyczny status
quo. Jest wroga wobec chrzescijafistwa, lecz poza nim szuka
zgody z wszystkimi. Lenny Bruce stwierdzit: ,Przywdédcy reli-
gijni reprezentujg to, co »powinno byc« (...) Pozwdlcie, ze wy-
jawie wam prawde. Prawdg jest »to, co jest«. Jesli »to, co jest«
oznacza, ze musicie spa¢ osiem lub dziesie¢ godzin dziennie,
to jest to prawda. Ktamstwem bytoby stwierdzenie, ze ludzie
w ogoble nie potrzebuja snu. Prawda jest »to, co jest«”90. Jesli
»prawda jest »to, co jest«”, to akceptacja prawdy jest zgoda na
status quo oraz sprzeciwem wobec chrzescijanstwa wraz z
jego naciskiem na ,to, co powinno by¢”. W $wiecie, w ktory to,
co jest, jest norma, postep i rozwdj sg niemozliwe.
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Wcielenie i historia

Kiedy ludzie méwia o religii, zwykle maja na mysli wiare w
Boga. Takie postrzeganie religii wskazuje na chrzescijanskie
zatozenia, poniewaz wszystkie inne religie s3 w gruncie rzeczy
nieteistyczne. Nie ma Boga w animizmie, ktéry zna tylko nie-
osobowe moce ukryte w réznych rzeczach. Buddyzm jest reli-
gia ateistyczng, relatywistyczng i pesymistyczng w swej natu-
rze, za$ dzinizm czci w zasadzie zycie, a nie Boga. Konfucja-
nizm to nieteistyczny system filozoficzny, ktéry przeobrazit
sie w religie. To samo dotyczy taoizmu. W hinduizmie spoty-
kamy wielu bogow, jednak ostateczna rzeczywisto$¢ nie jest
wedtug hinduizmu Bogiem osobowym, lecz procesem. Co$ po-
dobnego widzimy w szintoizmie. Réwniez islam pomimo wie-
lu zapozyczen z chrzescijanstwa cechuje impersonalizm. Nic
dziwnego wiec, Ze w islamie to nie kos$ciot reprezentuje trans-
cendentny porzadek, lecz panstwo, czyli doczesna wtadza i
instytucja. Meczet podporzadkowany jest panstwu, tak ze
mozna go nazwac instytucjg panstwowa. Jak zauwazyt pewien
muzulmanin, ,zdolnos$¢ islamu do przystosowania sie do wy-
mogoéw panstwa jest niespotykana. Islam zawsze stuzyt pan-
stwu”?1. Poza biblijng wiarg nie istnieje prawdziwie teistyczna
religia. Religia biblijna jest wyjatkowa ze wzgledu na afirmacje
w pelni osobowego i suwerennego Boga.

Poniewaz w innych religiach albo wszechswiat jest podda-
ny statym przemianom, albo historie zamieszkuje immanent-
ne, lecz nieosobowe béstwo, dlatego panstwo stanowi w nich
najwyzszy porzadek rzeczy. Panstwo jest albo kulminacjg i
wcieleniem procesu przemian, albo jest wcieleniem boskiego
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porzadku, a tym samym uobecnieniem mocy kierujacej histo-
rig. Pafistwo ma wladze miecza - moze pozbawi¢ cztowieka
zycia lub wtasnosci. Panstwo to wtadza, a w ateistycznym po-
rzadku wtadza jest jedynym béstwem uznawanym przez czto-
wieka. Je$li poza cztowiekiem nie ma Boga, to panstwo staje
sie bogiem, poniewaz cztowiek rozpoznaje w nim wtadze i
moc gorujgcg nad cztowiekiem.

Niechrzescijanskie systemy filozoficzno-religijne wskazuja
na dwa alternatywne cele, do ktérych zmierza historia. Nie-
ktére z nich postrzegajg fizyczny swiat jako co$, z czego musi-
my wyrosnac lub od czego musimy sie uwolnié¢. Cztowiek wiec
przychodzi na $wiat po to, by z niego uciec. Fizyczny $wiat jest
tonem, z ktoérego na drodze ewolucji musimy sie wydostac, by
osiagnac¢ wolnos$¢ ducha. Takie $wiatopoglady nie s3 teistycz-
ne, a ponadto w negatywny sposob postrzegajg cztowieka, ma-
terie i $wiat zmystow. Inne systemy odrzucajg ucieczke z fi-
zycznego $wiata i historii w sfere ducha, z dziedziny material-
nej konieczno$ci do duchowej wolnosci. Te systemy uznajg
Swiat fizyczny za jedyny prawdziwy $wiat, a ich celem jest
wprowadzenie do $wiata nowego elementu, jakim jest ludzki
umyst z jego zamiarami. W takim uktadzie $wiat ewoluuje od
Swiata konieczno$ci do dziedziny wolnosci, a staje sie to dzieki
woli cztowieka spersonifikowanej w porzadku spotecznym,
ktérego celem jest ujarzmienie przyrody i zapewnienie czto-
wiekowi wolnoSci.

W pierwszym przypadku panstwo kieruje historig z braku
innych opcji. Nie istnieje Zadna inna realna wtadza i cho¢ ta
wtadza nalezy do nizszego i ewoluujacego porzadku rzeczy, to
jednak jest ona jedyna wtadza, ktéra wydaje rozkazy, a tym
samym rzadzi. Konsekwencja jest despotyzm. W drugim przy-
padku etatyzm jest nie tylko konsekwencjg okreslonego syste-
mu filozoficznego, lecz takze wybranym i §wietym zamiarem i
celem. W obu przypadkach chodzi o uwolnienie cztowieka od
naturalnych uwarunkowan ze strony materialnego $wiata.
Jednak zamiast tego cztowiek dostaje sie w niewole wszech-
mocnego panstwa. W obu przypadkach sens historii okre§lany
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jest przez cztowieka i jego rozum. Znaczenie wyprowadzone
jest ze stworzenia. Cztowiek staje sie swoim $wiatem - czto-
wiek jest Swiatem. Cztowiek jest rozumem i wtadzg wszech-
Swiata, a forma czlowieka jest panstwo, poniewaz cztowiek
jest zwierzeciem spotecznym i politycznym.

Jednak zgodnie z wiarg biblijng sens historii nie wynika z
samej historii, lecz z czego$, co lezy poza nig. Sensem historii
jest tréjjedyny i suwerenny Bog, a wedtug Ew. Jana 1,18 ,Boga
nikt nigdy nie widziat, lecz jednorodzony Bog, ktéry jest na
tonie Ojca, objawit go”. Stowo ,,objawil” to w oryginale exege-
sato, co mozna przettumaczy¢ jako ,wyjasnienie” lub
,0Znajmienie”. Jezus wiec wyjasnia, kim jest B6g. W Nim po-
znajemy Boga i Jego wole, a takze sens historii. Poniewaz
Chrystus jest prawda, wyjasnieniem Boga, dlatego tez goruje
nad historig i jest prawda historii. To nie panstwo ani Wielka
Wspdlnota, ani ogélnoswiatowy porzadek jest wcielong praw-
da historii, lecz Chrystus, przez ktérego wszystko powstato,
On jest alfa i omegg, petnig i kwintesencjg historii.

Jednak poniewaz cztowiek jest grzesznikiem odrzucajacym
prawde, dlatego pragnie stworzy¢ wtasng wersje prawdy. Ta-
kie podejscie do prawdy jest antropocentryczne i antychrze-
Scijanskie. Zbuntowany cztowiek prébuje oswoi¢ Chrystusa na
kilka sposobéw. Po pierwsze, Chrystus przedstawiany jest ja-
ko catkowicie ludzka posta¢, by tym sposobem przekazac czto-
wiekowi klucze do nieba. Chrystus stat sie cztowiekiem, by
cztowiek mogt stac¢ sie Bogiem. Niekoniecznie musi to wigzaé
sie z pelnym zaprzeczeniem bosko$ci Chrystusa, lecz jest to
bosko$¢ znajdujaca sie pod kontrolg cztowieka. Po drugie,
twierdzi sie, ze bosko$¢ Chrystusa rozcigga sie - potencjalnie
lub aktualnie - na wszystkich ludzi. W takim przypadku wyjat-
kowos¢ Chrystusa wynika z tego, ze On jako pierwszy sprawit,
Ze cztowiek moze osiagna¢ stan przebostwienia.

Po trzecie, twierdzi sie, ze wcielonym Stowem Prawdy jest
panstwo. To Wielka Wspélnota, a nie Chrystus, jest
»prawdziwa swiattoscig, ktéra o§wieca kazdego cztowieka” (Jn
1,9).
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Czwartym sposobem na poskromienie Chrystusa jest tra-
dycja. Istotg prawdy nie jest wcielona osoba Jezusa Chrystusa i
Jego nieomylne Stowo, czyli Biblia, lecz proces. Wcieleniem
prawdy jest postepujacy, ewoluujacy i czesto pluralistyczny
proces dokonujacy sie w historii. Ten proces nazywa sie Jezu-
sem Chrystusem. Zdaniem Swiatowej Rady Ko$ciotéw
Jtradycja jest historig, w ktorej i przez ktérg zyja wszyscy
chrzescijanie”, jest historig Chrystusa i Kosciota. To ,zywa hi-
storia catej historii, podsumowujgca dzieje Izraela, koncentru-
jaca sie na dziejach Jezusa Chrystusa i kontynuowana w dzie-
jach Kosciota, w seacula seaculorum. Tradycja to takze przy-
szte dzieje, poniewaz ich ostatecznym celem jest zwyciestwo
Chrystusa nad »wszelka zwierzchnoscig, wiadza i moca« (1
Kor 15,24) i dopetnienie wszystkich rzeczy (...) Chrystus pa-
nuje nad historia, uczestniczac w niej”. Innymi stowy, Chrystus
moze panowac¢ nad historig tylko przez stanie sie czescia hi-
storii. Panowanie Chrystusa jest nieroztaczne z Jego cztowie-
czenstwem, a nie z Jego boskoscig, poniewaz historia jest uwa-
runkowana przez czas, a nie przez wiecznos$¢. , Tradycja” jest
spluralistyczna”, a ,zadna z wielu tradycji nie posiada przyro-
dzonego prawa do wydziedziczenia innych tradycji. Wszystkie
majg prawo, by¢ rozwazone i ocenione w $wietle zadeklaro-
wanej intencji postuszenstwa Tradycji”. Tym samym kryte-
rium prawdziwoS$ci nie jest nieomylne stowo wypowiedziane
przez nadprzyrodzony autorytet, lecz ,zadeklarowana inten-
cja postuszenstwa Tradycji”92. A co za tym idzie, Tradycja mo-
ze 7 czasem obejmowac coraz wiecej roznych tradycji religij-
nych, ktére po zakomunikowaniu intencji postuszenstwa pro-
cesowi wzrostu, réwniez stang sie ,chrzescijanskie”.

Opisany powyzej proces moze zaistnie¢, poniewaz
,dobrowolnie zgodziliSmy sie, Ze Zadna doktryna oparta na
tradycji lub »Pi$mie i tradycji« nie moze by¢ zaakceptowana, o
ile nie zostanie poddana krytyce historii”. Przy czym ,krytyka
historii” nie oznacza oceny znaczenia historycznych wyda-
rzen, lecz raczej ich egzystencjalne zanurzenie w danej chwili.
To znaczy, ze ostateczny sens historii nie jest okre$lony ani
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przez Biblie, ani przez zadng historyczng tradycje, lecz przez
egzystencjalne dzieje tradycji:

Kiedy méwimy o ,,typowo historycznej interpretacji”
dziejéw, nie mamy na mysli ich generalnego wyjasnie-
nia lub sformutowania ogdlnej teorii sensu historii. Ma-
my raczej na mysli takiego rodzaju wglad, ktéry pojawia
sie w kluczowym momencie rozumnej retrospekcji z
jednej strony i spojrzenia w przyszto$¢ z drugiej strony,
a ktory modyfikuje stosunek cztowieka do przesziosci
chrze$cijanstwa i jednocze$nie czyni go otwartym na
przyszte zmiany. Tego typu doswiadczenie rzuca takze
nowe $wiatto na pokrewne pytanie o jako$¢ i sens ludz-
kiej egzystencji, ktdrej zrozumienie wymaga historycz-
nej perspektywy ze wzgledu na jej radykalnie historycz-
ny charakter?s.

Nowy $wiatowy porzadek musi cechowaé sie wystarczajaco
powszechng i ekumeniczng tradycja, by obja¢ wszystkich ludzi
wraz z ich partykularnymi religiami i to niezaleznie od tego,
jak bardzo wzajemnie sie wykluczaja. W kazdej z nich zacho-
dzi jednoczacy je proces. Stowe opisuje ,przysztosc”, jaka wy-
toni sie z takiego procesu:

Osobiscie uwazam, ze owocny i ludzki §wiatowy porza-
dek moze wytonic¢ sie tylko na podstawie tego, o czym
czytamy w siedemnastym rozdziale Dziejow Apostol-
skich: Bog buduje zjednoczony $wiat, uzywajac do tego
skarbéw zebranych spos$réd wszystkich kultur i opiera-
jac go na wzorcu ludzkiego zycia, jaki widzimy w Jezu-
sie.

Jesli to prawda, to musimy zdecydowanie poszerzy¢ na-
sze pojmowanie ekumenizmu. Horyzontem duchowych
poszukiwan i teologicznych dociekan nie moze by¢ sam
Koscidt, lecz takze kwestie i opcje, jakie znajdujemy w
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niechrzescijanskich systemach wartosci. Z uwaga musi-
my wstuchiwac sie w to, co méwig ich reprezentanci,
takze wtedy, gdy jeden z indonezyjskich przywédcow
wyjasnia, jak doszto do masakry, mowiac: ,JesteSmy
muzulmanami i nie nadstawiamy drugiego policzka”,
lub kiedy buddysta stwierdza, Ze ,najwyzsza zasada jest
niebyt lub nico$¢”9%.

W tej perspektywie jest miejsce dla kazdego cztowieka, lecz
nie dla Jezusa Chrystusa, jakiego znamy z kart Pisma Swietego.
Wyjatkowos¢ Jezusa Chrystusa zostata w niej zastapiona przez
humanistyczny uniwersalizm. Wszelka niepowtarzalnos¢ po-
strzegana jest jako nie humanistyczna, czemu towarzyszg
prawne i administracyjne dziatania wymierzane przeciwko
niej, a takze przeciwko wszelkiej religii, ktéra czyni réznice
miedzy ludZmi. Wszelkie zto ma wynika¢ z nieréwnoSci, ktorej
korzeniem jest objawiony w Biblii Bég, ktéry jednych wybiera
do zbawienia, a innych do potepienia. Konsekwencja takiego
postrzegania rzeczywistosci jest z jednej strony powszechna
integracja wszystkich ludzi, w tym takze kryminalistow, a z
drugiej napietnowanie kazdego, kto twierdzi, ze jego religia
jest wyjatkowa. Pewien opiekun jednego z Job Corps Camps w
Stanach Zjednoczonych tak méwit o jego filozofii: ,Rozpusccie
troche tych chtopcéw, nikt nigdy ich wcze$niej nie rozpusz-
czal”. Jak nietrudno sie domysli¢, skutkiem takiego podejscia
do sprawy byto rozpasanie. Gwatty, pijanstwo, wymuszenia i
inne wykroczenia staly sie codziennoscia.

Kursanci byli aresztowani miedzy innymi pod zarzutem
sodomii, napadéw i pijanstwa. Niedawno 30 cztonkéw
Zaproszono na impreze zorganizowang na miejskim to-
rze wyscigowym. Swoja wdzieczno$¢ wyrazili przy po-
mocy obscenicznych okrzykéw i wszczynajac burde. Ich
przetozony, Christopher Weeks, wine za cate zajscie
zrzucit na mieszkancow Atterbury:
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»Wielu cztonkéw naszej organizacji nie czuje sie mile
widzianymi w okolicach Atterbury (...) ajesli sa odrzu-
ceni, to odpowiednio reagujg - kto moze ich za to wi-
nic¢”9,

W kategoriach humanistycznej filozofii oczywiScie nie moze-
my obwinia¢ kryminalisty, lecz raczej ofiare. To obecnie po-
wszechny sposob mysSlenia. Stanowi element polityki zagra-
nicznej Stan6éw Zjednoczonych oraz odpowiada oczekiwaniom
wielu narodéw, ktére postrzegaja swoja biede i nedze jako
Swiadectwo wtasnej cnoty, zas bogactwo Stanéw Zjednoczo-
nych jako $wiadectwo ich winy. W rezultacie zagdania stawiane
przez takie narody zaktadajg obowigzek spoczywajacy na Sta-
nach Zjednoczonych, by zapewni¢ ich wszystkie potrzeby, bo
tylko w ten sposob Stany Zjednoczone moga ich zdaniem
,odkupi¢” swe winy, sposrod ktérych najwiekszymi jest cha-
rakter narodowy oraz dostatek. Uwaza sie, Ze inne narody ma-
ja ,prawo” do korzystania z amerykanskich funduszy. Pewien
amerykanski dziennik odnotowat:

Stany Zjednoczone tak hojnie i chetnie udzielaja pomocy
tak wielu krajom, Ze nie dziwi twierdzenie, iz w zasadzie
s3 do tego zobowigzane. Jednak najwyzsza arogancja z
jaka Chile domaga sie tej pomocy pokazuje, ze nadszedt
czas, by dogtebnie zweryfikowa¢ nasze praktyki.

Na spotkaniu Organizacji Panstw Amerykanskich w Rio
de Janeiro przedstawiciel Chile zaproponowat, by Stany
Zjednoczone zagwarantowaty pomoc finansowg dla
wszystkich panstw latynoamerykanskich bez zobowia-
zywania ich do czegokolwiek. Chile zaproponowato tak-
ze, by podstawowe artykuty eksportowe z Ameryki La-
cinskiej, takie jak cukier, kawa, owoce i wotowina, otrzy-
maty dostep do amerykanskich i §wiatowych rynkéw na
preferencyjnych warunkach.
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Jakby tego byto za mato, minister spraw zagranicznych
Chile oskarzyt Stany Zjednoczone, Ze postuguja sie OPA
dla wzmocnienia wtasnego bezpieczenstwa kosztem
rozwoju krajow latynoamerykanskich?9e.

Nie dziwi wiec, ze Afro-Amerykanie zaczeli domagac¢ sie po-
dobnego programu. Floyd McKissick, dyrektor CORE
(Congress of Radical Equality, Kongres Radykalnego Réwno-
uprawnienia) zaproponowalt, by rzad federalny przeznaczat co
najmniej 23 miliardy dolaréw rocznie przez kolejne pie¢ lat na
poprawe warunkéw bytowania Murzynéw. To zadanie padto
na konferencji o prawach obywatelskich zorganizowane;j
przez Biaty Dom 11 2 czerwca 1966 roku. Trzydziestoosobo-
wa rada skupiajgca liczace sie postaci ze Swiata biznesu,
zwigzkow zawodowych, szkolnictwa i ruchu praw obywatel-
skich poszta w swoich Zgdaniach jeszcze dalej niz McKissick,
domagajac sie 70 miliardéw dolaré6w rocznie, ktére miatyby
zostac¢ przeznaczone na darmowg edukacje, gwarantowane docho-
dy, doptaty do czynszu, budownictwo mieszkaniowe itp?”.

Domagajac sie tego typu doptat, czarnoskdérzy domagaja sie
w rzeczy samej nowej niewoli, gdyz panstwowy system pomo-
cy spotecznej jest pewng forma zniewolenia, a ponadto pro-
wadzi do zniszczenia klasy $redniej poprzez drakonskie po-
datki. W tym kontek$cie zrozumiate sg stowa przedstawicieli
rzadu federalnego wzywajace grupy mniejszo$ciowe do wyj-
$cia na ulice i domagania sie swoich ,praw”. Tym sposobem
popchnieto je do przemocy nazywanej w nowomowie obywa-
telskim niepostuszenstwem lub akcjami bojéwkowymi®s,

W humanistycznej ,kulturze” to, co wybitne, musi zostac
zniszczone, by uczyni¢ miejsce dla réwnosci opartej na degra-
dacji i niepowodzeniu. A zdaniem humanistéw tylko humani-
styczna kultura zastuguje na miano kultury. Dr William E.
Schlosser, profesor sztuki na Valley State College w San Fer-
nando Valley, w Kaliforni, stwierdzit, Ze ,postawe kulturalng
lub humanistyczng nabywa sie tylko poprzez interakcje z in-
nymi ludzmi, czyli wymiane idei”. Zdaniem dra Schlossera kul-
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tura jest ,przede wszystkim humanistycznym usposobie-
niem”??. Innymi stowy, zdaniem dra Schlossera chrzescijan-
skie ,usposobienie” zdradza niski poziom kultury, bo tylko
osoby o ,humanistycznym usposobieniu” mozna uznac za cy-
wilizowane! On jest ,Grekiem”, a wszyscy inni to barbarzyncy!

Jednak w kategoriach antropologicznych kultura lub cywi-
lizacja jest systemem wspélnych cech i przymiotéw charakte-
ryzujacych okreslone plemie lub grupe ludzka. Jak stwierdzit
Henry R. Van Til w The Calvinistic Concept of Culture, kultura
jest uzewnetrznieniem religii. To znaczy, ze kultura nie jest
niczym neutralnym i nie ogranicza sie do wyplatania koszy-
koéw, teatru i innych manifestacji ludzkiej aktywnosci. Wszyst-
kie przejawy kultury stanowig wyraz podstawowych przeko-
nan i warto$ci danej grupy, a dostrzegamy je nie tylko w
,sztuce”, ale w calym jej zyciu. Zadanie Schlossera, by sztuke
utozsami¢ z kultura, stanowi powazny btad, ktory ogranicza
kulture do jednego jej aspektu. W skrajnym przypadku podej-
Scie Schlossera oznacza, ze kultura moze zaistnie¢ tylko tam,
gdzie mamy do czynienia z wysoce sprofesjonalizowanymi
formami rozrywki. Poniewaz pewne aspekty starozytnej grec-
kiej kultury znalazty swéj wyraz w teatrze, a podobna sytuacja
zaistniata w Anglii w dobie Renesansu, dlatego Schlosser
uznaje scene teatralng za dowdd istnienia kultury! Jednak
wspotczesny teatr sktada Swiadectwo raczej o anty-kulturze i
pseudo-kulturze, poniewaz kiedykolwiek sili sie na powage,
staje sie melodramatyczny i pompatyczny. Obiecuje stworze-
nie kultury, lecz w zamian serwuje pretensjonalny nonsens,
ktéry w coraz wiekszym stopniu spotyka sie z uznaniem coraz
wezszego grona hochsztapleréw, ktdrzy fatszywie utozsamili
kulture z forma.

Ludzie podobni do Schlossera nie stanowig znaczacej gru-
py w historii humanizmu. Celem humanizmu jest zanegowanie
»dwoistosci” biblijnej wiary. Religia biblijna stawia cztowieka
wobec dwéch swiatéw: doskonatego i wiecznego oraz upadte-
go, grzesznego i doczesnego. Upadty, doczesny Swiat musi zo-
sta¢ odkupiony przez Boga w Chrystusie i przeksztatcony w
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Swiat doskonaty i wieczny. Celem anty-chrzescijanskich filozo-
fii jest zniesienie tego rozrdznienia, tak by pozostat tylko je-
den $wiat i jeden porzadek - doczesny i ludzki. Dlatego daza
one do obalenia wszystkiego, co nosi $lady transcendentalne-
go znaczenia, oraz do zredukowania historii i jej znaczenia do
dziatalnos$ci cztowieka. Odrzucaja objawienie Boga we wecielo-
nym Jezusie Chrystusie, drugiej osobie Tréjcy Swietej, by w to
miejsce postawi¢ cztowieka, ktéry sam nadaje historii sens.
Jednak jesli zredukujemy sens historii do wyrazu ludzkiego
bytu, to utozsamimy historie Swiata z ludzka egzystencja.
Trafna jest wiec analiza filozofii Hegla dokonana przez Halle’a:

(Cztowiek to stronniczy Bog). Historia jest procesem, w
wyniku ktérego Bog wyobcowany wobec obiektow ze-
wnetrznych stopniowo przezwycieza to wyobcowanie
na drodze poznawania obiektoéw zewnetrznych, przez
co ponownie czyni je cze$cig swojego subiektywnego Ja.
Poniewaz cztowiek jest realny tylko w utozsamieniu sie
z Absolutem (Bogiem), oznacza to, ze: Swiat, ktéry po-
strzega jako zewnetrzny i obiektywny, reprezentuje jego
wyobcowane Ja (wyobcowane Ja Boga); poznajac ten
Swiat, cztowiek przezwycieza to wyobcowanie i absor-
buje zewnetrzny $wiat do wtasnego Ja; ten proces trwa
dopoty, dopoki nie przestanie istnie¢ podziat na pod-
miot i przedmiot, kiedy caty §wiat zostanie zaabsorbo-
wany, a wszystko stanie sie jednym, czyli uniwersalnym
Bogiem, ktérego nie mozna bedzie odroéznic od ludzkie-
go Ja; kiedy - moéwiac doktadniej - wszelki byt stanie sie
Logosem, jako ze Hegel utozsamit byt w jego pelni z ro-
zumem.

Historia, a takze sam Hegel, jest dialektycznym proce-
sem, przy pomocy ktérego Bog przezwycieza wtasne
wyobcowanie. Jesli w miejsce ,Boga” podstawimy
»Ccztowieka”, otrzymamy marksistowska interpretacje
historii100.
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W $lady Marksa, ktory w logiczny sposob rozwinat mys$l Hegla,
poszedt egzystencjalizm, fabianizm, pragmatyzm i inne formy
humanizmu. Wszystkie one na pytanie ,Czy ludzkie zycie ma
sens?” odpowiadaja, ze cztowiek sam musi nada¢ swemu zyciu
jakiekolwiek znaczeniel01,

Humanizm prowadzi do orzeczenia supremacji cztowieka.
Poza lub ponad cztowiekiem nie ma zadnego Boga ani prawa.
Czlowiek sam sobie jest bogiem i prawem. Konsekwentny hu-
manista musi stwierdzi¢, ze dzialaniami cztowieka nie moze
kierowac zadne prawo, gdyz majg one charakter dobrowolny i
niewymuszony. Pewna grupa studentéw Uniwersytetu Kali-
fornijskiego w Los Angeles dziatajgca pod nazwa Dobrowolne
Rodzicielstwo i Wolnos¢ Seksualna opublikowata w 1966 roku
ulotke o nastepujacej tresci:

Stany Zjednoczone Ameryki nie sa czesciag wolnego
Swiata. Stany Zjednoczone Ameryki sg cze$cig Swiata
anty-komunistycznego. Co sprawia, ze jakis kraj nalezy
do wolnego Swiata?

Co nastepuje: W kraju nalezacym do wolnego $wiata
wszelka dziatalno$¢ i wszelki czyn, ktory nie prowadzi
do cudzej szkody, jest konstytucyjnie zagwarantowa-
nym prawem.

Tak jednak nie jest w Stanach Zjednoczonych Ameryki.

Ale tak bedzie za kilka lat. Tak bedzie za kilka lat pod
warunkiem, ze ci wszyscy, ktérzy pragna, by Stany Zjed-
noczone Ameryki staty sie cze$cig wolnego $wiata, beda
gotowi zaptaci¢ wysoka cene za poszerzenie naszych
konstytucyjnych praw na wszystkie dziatania i czyny,
ktére nie pociagaja za soba cudzej krzywdy.

Spoteczenstwo nie posiada zadnych innych intereséw
oprocz interesow jego cztonkdw. Jesli zaden z cztonkow
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spoteczenstwa nie jest ofiarg, to tez cate spoteczenstwo
nie jest ofiara.

Wolno$¢ jest takim stanem rzeczy, w ktorym kazdy
czyn, ktory nie pociaga za soba cudzej szkody, jest kon-
stytucyjnie zagwarantowanym prawem.

A w jakich dziedzinach przejawia sie brak wolnos$ci w Stanach
Zjednoczonych Ameryki?

W wielu czynach i dziataniach niepociggajacych za soba
cudzej szkody. W szczego6lnosci w ,spotecznych” aspek-
tach zycia codziennego.

W wielu sposobach dazenia do szczescia niepociagaja-
cych za sobg cudzej szkody.

Doktadniej rzecz ujmujac, obejmujg one: dobrowolny
seks oralny, dobrowolny konkubinat, dobrowolne uzy-
cie Srodkéw antykoncepcyjnych przez nastolatkéw, do-
browolne stosunki homoseksualne, dobrowolng aborcje
(twierdzenie, ze aborcja wiaze sie z cudza szkoda, wyni-
ka z pomylenia tego, co potencjalne, z tym, co aktualne),
dobrowolne uzywanie marihuany z uwzglednieniem
ograniczen dotyczacych spozycia alkoholu; dobrowolne
pisanie, publikowanie, sprzedaz, zakup, posiadanie i lek-
ture ,twardej” pornografii oraz materiatéw, ktére prze-
znaczone s3 tylko dla zaspokojenia bardziej
Jubieznych” gustéw; dobrowolny udziat w dyskusji do-
tyczacej powyzszych zagadnien bez uzycia mniej wiecej
tuzina zakazanych stéw; nieuwtaczajace uzycie zakaza-
nych stéw; naturyzm na plazach, gdzie nie jest on zaka-
zany; dobrowolne stosunki seksualne za wynagrodze-
niem; posrednictwo w homoseksualnych ustugach sek-
sualnych na takich samych zasadach, jakie dotycza po-
$rednictwa w heteroseksualnych ustugach seksualnych;
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zniesienie zakazu przebywania oséb ptci przeciwnej w
akademikach w godzinach nocnych; itd.

Niech zyje wolnos¢!

Dla konsekwentnego humanisty jest to jedyne logiczne stano-
wisko.

Jednak platoniczny i pragmatyczny humanista uwaza siebie
za krola-filozofa, ktorego przeznaczeniem jest dostrojenie
reszty ludzkosci do swoich wyobrazen o prawdziwym czto-
wieczenstwie. Jego humanizm nie jest anarchistyczny, lecz
autorytarny.

Konsekwentny humanista uznaje tylko jeden rodzaj grze-
chu, a mianowicie przemoc wobec drugiego cztowieka. Stad dr
Timothy Leary redukuje prawo do ,dwdch nowych przyka-
zan”: (1) ,Nie bedziesz stymulowatl $wiadomos$ci bliZniego
twego przy pomocy Srodkéw elektrycznych lub chemicznych”;
(2) ,Nie bedziesz zapobiegat zmianom $wiadomosci blizniego
twego przy pomocy S$rodkéw elektrycznych lub chemicz-
nych”102,

W kazdym przypadku humanizm z powodu swej nienawi-
Sci do tego, co transcendentne, cechuje sie dwoma podstawo-
wymi tendencjami: (1) dazeniem do zniszczenia chrzeScijan-
skiej wiary, (2) obrong humanistycznego status quo, czyli
sprzeciwem wobec rozwoju i postepu. Tryumf humanizmu w
jakimkolwiek spoteczenstwie - w starozytnych Chinach wraz
z ich wielowiekowg stagnacjg, w Europie doby O$wiecenia, we
wspotczesnych krajach socjalistycznych - jest zawsze tryum-
fem inercji. Pod wptywem humanizmu energia spoteczna
przeksztatca sie w energie bata przymuszajacego ludzi do
stuzby dla panstwa. Poniewaz wszelkie znaczenie zredukowa-
no do tego, co jest w stanie wytworzy¢ cztowiek, cztowiek za$
zostat zredukowany do panstwa lub anarchicznej inercji, dla-
tego humanistyczny umyst zostatl pozbawiony energii pozwa-
lajacej na rozwdj i postep. Dwoisto$¢ przypominajgca o prze-
znaczeniu, do ktérego powotat nas Bdg, zostata zastgpiona
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przez zanegowanie wszelkiego sensu historii i ludzkiego losu
za wyjatkiem tego, ktdéry cztowiek jest w stanie sam im narzu-
ci¢. Lecz cztowiek pozbawiony dostepu do Zrédta poznania i
znaczenia lezacego poza nim, pozostaje zadowolony z siebie.
Bedac miarg sam dla siebie, nie posiada punktu odniesienia, z
ktérym mogtby sie zmierzy¢é. Wskutek tego humanizm okazu-
je sie skuteczny jedynie jako narzedzie zniszczenia. Pojawie-
nie sie humanizmu w historii stanowi tryumf zniewolenia i
stagnacji.
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10.
Prawo i historia wedlug Comte’a

Agnostyczna i ateistyczna historiografia ma Zrédto w funda-
mentalnym akcie wiary - wiary, Zze Bog nie ma nic wspdélnego
z historig. To zatoZenie wstepne nie ma nic wspdlnego z naukg
lub historia. Jest aksjomatem przyktadanym do wszelkiej fak-
tycznoSci. Lukrecjusz stwierdzit to jasno 1 otwarcie:
,Podstawowg zasada, jakg powinniSmy przyja¢, jest to, Ze nic
nigdy nie zostato stworzone przez zadng boska moc”103. To
wyznanie wiary stwierdza, Ze historia jest arena wyltacznie
ludzkiego dziatania i nie ma w niej miejsca dla boskiej deter-
minacji lub aktywnoSci.

Z tym zatozeniem humanistyczni naukowcy podchodza do
historii. Historia jest dla nich tylko i wylacznie dazeniem czto-
wieka do samorozwoju oraz kronika jego walki z nierozum-
nym wszech§wiatem. Nastepnie wniosek ten traktowany jest
przez nich jako dowdd zatozenia, na podstawie ktérego on
powstat! Trudno zaprzeczy¢, ze mamy tu do czynienia z bted-
nym kolem. Jest to wnioskowanie od wiary do wiary, a wiec
doktadnie to, co zarzuca sie chrzescijanom.

Klasycznym przyktadem jest tu ,prawo trzech stadiéw”
Augusta Comte’a. Comte zaprzeczyt istnieniu Boga i na tej
podstawie stwierdzil, Ze obecno$¢ Boga w historii ma mitolo-
giczny charakter, a rozwoj historyczny przebiega od teologii
do pozytywizmu naukowego. Trzema stadiami, przez ktére
przechodzi kazda dziedzina nauki, s3: (1) teologiczne lub fik-
cyjne, (2) metafizyczne lub abstrakcyjne, (3) naukowe lub po-
zytywne. Cztowiek przechodzi wiec od pragnienia sensu do
pragmatycznego rozpoznania, ze sens nie istnieje, a rzeczywi-
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sto$¢ nalezy bada¢ w spos6éb metodologiczny i pragmatyczny.
Przy pomocy tego prostego schematu Comte zastosowat do
historii doktryne o ewolucji spotecznej, ktéra poprzedzata
doktryne o ewolucji biologicznej, a tym samym zaszufladko-
wat teologie do stadium mitologicznego. Popularno$¢ schema-
tu Comte’a dowodzi wyzszo$ci wiary nad faktami, poniewaz
sama historia kaze patrze¢ na sprawy w catkowicie inny spo-
séb.

Dla wygody mozemy podzieli¢ rozwéj ludzkosci na trzy
etapy. Na pierwszym etapie widzimy $wiatopoglad polityczno-
magiczny. Z wyjatkiem Hebrajczykdw swiatopoglad ten cecho-
wal wszystkie starozytne cywilizacje, w tym miedzy innymi
Imperium Rzymskie na poczatku chrzescijanskiej ery. Takze w
pozniejszych czasach byt charakterystyczny dla niechrzesci-
janskich narodéw. By zrozumie¢ doniosto$¢ $wiatopogladu
polityczno-magicznego, nalezy zrozumie¢, czym jest magia.

Zdefiniowanie magii wymaga rozroznienia miedzy techni-
kami a celem magii. Zbyt czesto magie okresla sie w katego-
riach jej prymitywnych technik, a tym samym wyklucza ze
wspotczesnego Swiatopogladu. Jednak magie lepiej jest defi-
niowaé w oparciu o jej cel, techniki bowiem zmieniaja sie, lecz
cel pozostaje ten sam. Celem magii jest zdobycie autonomicz-
nej kontroli nad cztowiekiem, przyroda oraz sferg nadprzyro-
dzona, a zatem catkowitej kontroli nad kazdym aspektem rze-
czywistosci, jakkolwiek by$Smy jej nie zdefiniowali. Nowocze-
sna nauka, zapomniawszy o swych chrze$cijanskich korze-
niach, rzadzona jest przez magie, przez pragnienie sprawowa-
nia catkowitej kontroli nad cata rzeczywistoscia. W biblijnej
perspektywie nauka jest dziatalnoscig poboznego cztowieka i
spoteczenstwa dazacych do lepszego poznania i zrozumienia
stworzenia po to, by lepiej nad nim panowa¢ w imieniu Boga i
w postuszenstwie Jego woli. Magia chce kontrolowa¢ rzeczy-
wisto$¢, odrzucajac postuszenstwo Bogu.

0d poczatku historii jednym z najlepszych, a chyba tez naj-
tatwiejszych sposobéw kontrolowania rzeczywistosci jest po-
lityka. Wskutek tego bardzo szybko doszto do aliansu magii z
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polityka, w konsekwencji czego w starozytnosci zbawienie
postrzegano nie w kategoriach religijnych, lecz politycznych.
Religia byta tylko jednym z przejawdéw zycia wspolnego zorga-
nizowanego przez panstwo. Pafistwu oraz jego wtadcom przy-
pisywano nawet pewne boskie atrybuty, poniewaz to oni kon-
trolowali rzeczywisto$¢, w ktorej zyli poddani. Swiatopoglad
polityczno-magiczny zastgpit wiec Boga i religie totalitarnym
porzadkiem magicznym.

Nawet pobiezny rzut oka na kultury starozytne i niechrze-
Scijanskie ukazuje dominacje perspektywy polityczno-
magicznej. Kult Baala na Bliskim Wschodzie byt kultem pa-
néw, naturalnych i politycznych, ktérzy rzadzili catg rzeczywi-
sto$cig. Wtadcy polityczni szybko zaadoptowali baalizm w ce-
lu wzmocnienia swej wiadzy opartej na $wiatopogladzie poli-
tyczno-magicznym. Rowniez kult Molocha wraz z jego ofiara-
mi z ludzi miat charakter polityczno-magiczny, a Moloch do-
stownie znaczy ,kro6l”. Szamani indiafiscy niewiele mieli
wspdlnego z religia, ich rola byta magiczna, a zdolnosci me-
dyczne miaty dowodzi¢ ich panowania nad przyroda. Podob-
nie cezaropapizm, ktéry dazyt do zredukowania Kos$ciota do
roli jednej z instytucji panstwowych, byt przejawem $wiatopo-
gladu polityczno-magicznego, ktory zdecydowanie nie chciat
dopusci¢ do sytuacji, w ktérej wolny Kosciét mogtby mu za-
grozic.

Drugi etap rozwoju ludzko$ci mozna nazwac religijnym lub
chrzescijanskim. Wraz z przyjsciem Chrystusa $wiatopoglad
religijny, do tej pory niemal catkowicie ograniczony do He-
brajczykdw, rozprzestrzenit sie na caty $wiat. Skutkiem tego
byto starcie chrzescijafistwa ze $wiatopogladem polityczno-
magicznym. Nowe anty-chrzeScijanskie mitologie proébuja
przedstawia¢ relacje o przesladowaniach chrzescijan przez
Rzym jako w znacznym stopniu mijajgce sie z prawda. W rze-
czywistos$ci jednak Rzym dazyt do zdtawienia chrzescijanstwa.
Najpierw dochodzito do mordéw sadowych na przywodcach
Kosciota. W koricu Rzym zmierzat do fizycznego wyelimino-
wania wszystkich chrzescijan. Walka byta dtuga i zacieta, ale

109



BIBLIJNA FILOZOFIA HISTORII

Rzym w koncu ja przegrat, cho¢ posiadat wtadze miecza, z kté-
rej bardzo chetnie korzystat.

W Jezusie Chrystusie zycie zostato wyzwolone z niewoli
Swiatopogladu polityczno-magicznego, jaki narodzit sie z
upadku Adama, ktéry zapragnat sta¢ sie jak Bég (1Mj/Rdz
3,5). W kuszeniu Jezusa $wiatopoglad polityczno-magiczny
zostal powstrzymany i podwazony. Zycie i zbawienie odzyska-
ly wymiar religijny.

Skutkiem tej zmiany byta nowa historiografia. Stara histo-
riografia byta wybitnie jalowa. Po prostu odnotowywata suk-
cesje wtadzy i w kazdym aspekcie byta antykwaryczna. Za-
miast odnotowywac¢ postep i rozw6j w historii skupita sie na
wiladzy i kontroli. Inaczej byto w przypadku $wietego Augu-
styna, ktory wskazat na konflikt, jaki ma miejsce w historii,
miedzy Miastem Boga a Miastem Cztowieka, miedzy biblijng
religia, czyli chrze$cijanstwem, a porzadkiem polityczno-
magicznym. Historia zmierza do okreslonego celu, do tryumfu
niebianskiego miasta, a zatem cechuje ja rozwoj i postep. Po-
step widzimy w obu Miastach, jako ze kazde z nich zabiega o
pelne wypracowanie implikacji jego zatozen wstepnych. Jed-
nak jedynym rozwojem, o jakim mdwit Platon, byta coraz
wieksza kontrola jednostki, byt porzadek komunistyczny, po-
niewaz jego zalozenia wstepne byty polityczno-magiczne. Z
kolei Augustyn uwazat, ze przysztosc jest zarowno pewna, jak
i nieznana, poniewaz oba Miasta bedg sie rozwija¢ i wzrastac
w epistemologicznej samo$swiadomosci. Rozwdj historii Za-
chodu nie ma precedensu w historii $wiata, jest bowiem na-
stepstwem zwyciestwa Swiatopogladu biblijnego i zastapienia
porzadku polityczno-magicznego religig chrzescijanska.

Trzecim etapem rozwoju ludzkosci jest proba przywréce-
nia dominacji $wiatopogladu polityczno-magicznego. Swiato-
poglad chrzescijanski w gruncie rzeczy zagoscit na kazdym
kontynencie. Lecz u$pione do tej pory lwy polityczno-
magiczne przebudzity sie. W Zachodniej kulturze pojawity sie
w przebudzeniu neoplatonskim, w arystotelizmie, w Renesan-
sie i w Os$wieceniu. Takze ONZ jest przejawem polityczno-
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magicznego porzadku $wiatowego, podobnie jak w gruncie
rzeczy wszystkie panstwa $wiata. Rowniez koscioty zaadopto-
waty Swiatopoglad magiczny i zaczety gtosi¢ Ewangelie spo-
teczna lub polityczna. Zbawienie zndéw jest postrzegane w ka-
tegoriach politycznych, a zbawienie gtoszone przez chrzesci-
janstwo uznane zostato za nieistotne i wstecznickie. Znéw to-
czy sie walka miedzy panstwem-bogiem a prawdziwym Bo-
giem.

Na tej podstawie mozna wnioskowa¢, ze zblizamy sie do
kolejnego etapu historii, jako ze Bdg jest Bogiem i na pewno
wygra obecng walke, co zapowiada zwyciestwo porzadku
chrze$cijanskiego na catym $wiecie oraz porazke swiatopogla-
du polityczno-magicznego. Bog jest Panem historii i kazde ju-
tro nalezy do Niego. Nie ma innej historii.
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11.
Narodziny z dziewicy i historia

Niewiele jest rzeczy bardziej zdumiewajacych niz zuchwata
niewiara. Ateista nienawidzi Boga; dlatego uwaza, ze Bég nie
istnieje; cuda go obrazajg; dlatego twierdzi, ze cuda z definicji
sa niemozliwo$cig. W szczego6lnosci dotyczy to relacji o naro-
dzinach z dziewicy, o ktérych ateista lub agnostyk wypowiada
sie w spos6b pseudonaukowy, zaliczajac je do dziedziny mitu i
legendy. A przeciez relacja o narodzinach z dziewicy nie tylko
stanowi staranny opis historycznych wydarzen, ale takze po-
zostaje w zgodzie z filozofig historii, ktéra neguje mit.

Relacja o narodzinach z dziewicy méwi o suwerennej i naj-
wyzszej istocie, czyli Bogu, ktéra przyjeta ludzkie ciato i naro-
dzita sie z Marii Dziewicy po to, by da¢ ludziom zbawienie i
ustanowi¢ panowanie Boga w historii i nad historia.

Zwiastowanie narodzin Panskich (Lk 1,26-38) ogtaszato, ze
Jezus bedzie Synem Boga i synem Dawida, ,Bdg prawdziwy z
Boga prawdziwego” i cztowiek prawdziwy z cztowieka praw-
dziwego. Jezus jest utozsamiony zaréwno z odwiecznym Kro-
lem, jak i z obiecanym krélem mesjaniskim. Dlatego Jego przyj-
Scie nie miato charakteru mitycznego, lecz historyczny - jego
celem byto zrealizowanie w historii Bozych zamiaréw. Mit z
kolei dazy do ucieczki od historii, jego celem jest przezwycie-
Zenie historii i jej zakonczenie. Jednak Zwiastowanie zapowia-
dato, ze dzieki Jezusowi historia w petni sie rozwinie i osia-
gnie swdj cel, jakim jest petnia Krélestwa Bozego. To ttuma-
czy, skad sie wzieta tak bardzo historyczna perspektywa rela-
cji o narodzinach Panskich zar6wno u Mateusza, jak i u Luka-
sza.
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Krytycy narodzin z dziewicy maja problem nie tyle z sama
relacja, co raczej z Bogiem, o ktérym ona méwi, z suwerennym
Bogiem, dla ktérego ,nie ma nic niemozliwego” (tk 1,37).

Poniewaz relacja Lukasza jest doktadniejsza, to wtasnie jej
blizej sie przyjrzymy. Zaczniemy od Hymnu Marii (Lk 1,46-
58), ktéry wiele moéwi o historii. Dla Marii zapowiedziane na-
rodziny jej syna stanowig historyczne zwyciestwo. Stawi imie
Boga, poniewaz wypetnit obietnice dane jej przodkom. Przez
Mesjasza Bég zrzuci z troné6w wszystkich swoich wrogéw, wy-
wyzszy meczennikdw za wiare i okaze moc swego ramienia.

Wielbi dusza moja Pana,

[ rozradowat sie duch mé6j w Bogu, Zbawicielu moim,
Bo wejrzat na unizono$¢ stuzebnicy swojej,

Oto bowiem odtad btogostawiong zwa¢ mnie beda
wszystkie pokolenia.

Bo wielkie rzeczy uczynit mi Wszechmocny i $wiete jest
imie Jego.

A mitosierdzie Jego z pokolenia w pokolenie nad tymi,
ktérzy sie Go boja.

Okazat moc ramieniem swoim, rozproszyt pysznych z
zamystow ich serc.

Stracit wiadcoéw z trondw, a wywyzszyt ponizonych.
Laknacych nasycit dobrami, a bogaczy odprawit z ni-
czym.

Ujat sie za Izraelem, stuga swoim, pomny na mitosierdzie,
Jak powiedziat do ojcdw naszych,

Do Abrahama i potomstwa jego na wieki (Lk 1,46-55).

Juz pisatem o zuchwatosci niewiary. W odniesieniu do naro-
dzin z dziewicy mamy do czynienia z dwoma rodzajami nie-
wiary. Z jednej strony mamy tych, ktérzy odrzucaja narodziny
z dziewicy wraz z wszystkim, co oznaczaja. Z drugiej strony
mamy tych, ktérzy akceptuja narodziny z dziewicy, lecz odrzu-
caja ich znaczenie.

Maria w swoim Hymnie opisata, jakie historyczne konse-
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kwencje beda miaty narodziny jej Syna - bedzie to catkowita
rewolucja. Kluczowym wydarzeniem bedzie przyj$cie Syna,
ktére w nieunikniony sposéb zapoczatkuje serie kolejnych
wydarzen. Arndt przyznaje, ze Hymn Marii oznacza, iz ,Bog
przez Mesjasza zdetronizuje swoich wrogéw”194, Dobrze po-
wiedziane, cho¢ do$¢ ogolnikowe. Co jednak, zdaniem Arndta,
mamy sadzi¢ o kolejnych stowach Marii (kk 1,52): ,Moim zda-
niem znaczenie stéw Marii ma wybitnie duchowy charakter
(...) Przyjscie Jezusa nie obalito politycznych tyranéw ani nie
zniosto ziemskiej biedy”105. Czy to tez nie jest pewien rodzaj
niewiary, odrzucenie historii? Czy nie redukuje Chrystusa do
roli mitycznego bohatera, ktéry przybywa w celu uwolnienia
ludzi z historii? Po co zatem byto samo wcielenie i cielesne
zmartwychwstanie, jesli Swiat jest spisany na straty jako do-
mena diabta, ktérej nie mozna odzyskac w historii?

Luter dostrzegt w Hymnie Marii sze$¢ dziet Boga w historii:
(1) mitosierdzie, (2) ztamanie duchowej pychy, (3) ponizenie
wtadcow, (4) wywyzszenie ponizonych, (5) nakarmienie gtod-
nych smakowitym jadtem oraz (6) odestanie bogatych z pu-
stymi rekoma. W rozwinieciu punktu trzeciego Luter napisat:

Bdg nie niszczy wtadcodw nagle, jak na to zastuguja, lecz
pozwala im panowac przez pewien czas, az ich potega
osiggnie swdj szczyt. Gdy to sie dzieje, Bog przestaje ich
podtrzymywag, a poniewaz oni sami nie mogg utrzymac
swej wladzy, nagle zatamuje sie ona pod wtasnym cieza-
rem, lecz bez huku lub toskotu. Wtedy uciskani podno-
szg gltowy - takze bez zadnego odgtosu - gdyz maja w
sobie moc Boga, ktéra jako jedyna pozostaje na scenie,
gdy zatamuje sie moc wielmozéw.

Warto przy tym zauwazy¢, ze Maria nie mowi, iz Bég
zniszczy trony, lecz Ze zrzuci wtadcéw z tronéw. Nie
mowi tez, ze Bog pozostawi ponizonych w ich stanie,
lecz ze ich wywyzszy. Dopdki bowiem istnieje $wiat, do-
poty muszg istnie¢ wladza, rzady i trony10e,
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W epilogu do Magnificat Luter zwrdcit sie do Jana Fryderyka
(1503-1554) w nastepujacych stowach:

Wasza taskawo$¢ powinna zwrdéci¢ uwage na to, ze w
catym Pi$mie Swietym Bég nie pozwala zadnemu po-
ganskiemu krélowi lub ksieciu w Zadnym zakatku ziemi
ptawic sie w chwale, lecz - przeciwnie - karze ich. Jest
to dobitne i jednoznaczne przestanie dla wszystkich
witadcow. Co wiecej, nawet w Izraeluy, Jego wybranym
narodzie, Bog raczej karcit kroléw niz ich chwalit (...)

To wszystko zostato zaplanowane przez Boga, by napet-
ni¢ strachem tych, ktérzy sprawuja wtadze, by przerazic
ich, by przestrzec ich przed grozacym im niebezpieczen-
stwem107,

Arndt nazywat sie luteraninem, lecz przeciez Luter nie doszu-
kat sie w Hymnie Marii wylacznie duchowego przestania.

Podobnie Jan Kalwin postrzegat Magnificat w kategoriach
historycznych i przyréwnat ziemskie wtadze chrzescijanskiej
ery do budowniczych Wiezy Babel, ktérych plany Bég skutecz-
nie pokrzyzuje:

»2Rozproszyt pysznych z zamystéw ich serc”. Warto za-
trzymac sie przy tym stwierdzeniu: ich pycha i ambicje
sg tak bezczelne, ich pozadanie tak nienasycone, ich pla-
ny i zamiary pietrza sie tak niepomiernie, Ze - w gruncie
rzeczy - buduja nowa Wieze Babel (1Mj/Rdz 11,9). Po-
niewaz nie satysfakcjonujg ich dotychczasowe préoby
wykraczajace daleko poza ich mozliwosci ani wcze$niej-
sze intrygi nacechowane szalong arogancja, dlatego
mnoz3a je w nieskonczonos¢. Kiedy jednak Bég z cicha
ironig spojrzat z géry na ich dzieto, wtedy je niespodzie-
wanie unicestwit, jakby przewrocit jakas budowle, kto-
rej czesci — wcze$niej mocno ze sobga spojone - rozsypa-
ty sie na wszystkie strony108,
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Jasne jest, ze Kalwin traktowat Hymn Marii jako objawienie
przyszlych wydarzen, deklaracje, ze B6g w sposéb absolutny
rzadzi historig. Inkarnacja byta jego zdaniem manifestacjg su-
werennej i zbawczej mocy Boga:

Kiedy Maria méwi, ze to Bog ,stracit wtadcow z trondw,
a wywyzszyt ponizonych”, przypomina, ze $wiatem nie
rzadzi Slepy los, lecz Ze wszystkie przetomowe wydarze-
nia s3a skutkiem dziatania Opatrznosci, a sady, ktére zda-
ja sie burzy¢ caly porzadek spoteczny, sa nastepstwem
sprawiedliwych wyrokéw Boga. Potwierdzaja to naste-
pujace stowa: ,L.aknacych nasycit dobrami, a bogaczy
odprawit z niczym” (...) Gdy pobozni cierpig z powodu
biedy i gtodu i wotaja do Boga o pomoc, wtedy stowa
,<faknacych nasycit dobrami” niosg dla nich wielkie po-
cieszeniel09,

Z jednej strony, musimy mie¢ sie na baczno$ci przed ateistami,
lecz z drugiej - takze przed sentymentalnymi kaznodziejami
redukujgcymi znaczenie narodzin z dziewicy do sfery ducho-
wej i odmawiajagcymi im wszelkiej historycznej doniostosci.
Magnificat ogtasza bowiem, ze Bég udzielit zbawienia catemu
Swiatu, zar6wno w wymiarze duchowym, jak i fizycznym, a
takze religijnym, politycznym i gospodarczym. Ci, ktoérzy temu
przecza, powinni otwarcie wyzna¢ swa niewiare. Maria cieszy-
1a sie ze zbawienia Bozego, z cudownej odmiany losu, z catko-
witego przemeblowania sceny politycznej i systemow warto-
$ci, ze zbawczych planéw Boga. Obietnice dane wiernym w
czasach Starego Testamentu znalazty swe wypetnienie w na-
rodzinach z dziewicy.

W Benedictusie, czyli Hymnie Zachariasza (kk 1,67-80),
znajdujemy rozwiniecie tej mysli. Takze Zachariasz raduje sie
z faktu, Ze Bég dotrzymat obietnic, ,jak od wiekéw zapowie-
dziat przez usta Swietych prorokéw swoich” (tk 1,70). Przy-
byt Odkupiciel, wcielony Bég, prawdziwy cztowiek i zbawiciel
(w. 681 72)idat nam ,wybawienie od wrogoéw naszych i z reki
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wszystkich, ktérzy nas nienawidza” (w. 71). Te stowa najwy-
razniej odnosza sie nie tylko do sfery ,duchowej”. Zbawienie
przyniesione przez Boga-cztowieka obejmuje zaréwno od-
puszczenie grzechéw, jak i wylanie btogostawienstw.

Jezus Chrystus nazwany jest tu ,$wiattem z wysokosci”, co
stanowi nawigzanie do proroctwa Malachiasza 3,20 méwigce-
go o ,stoncu sprawiedliwosci”, ktére objawi sie ,tym, ktorzy sa
w ciemnosciach i siedzg w mrokach $mierci, aby skierowac
nogi nasze na droge pokoju” (tk 1,79). To bardzo poruszajgce
stowa. Przed wcieleniem Chrystusa historia poruszata sie z
wolna, w ciemnoSci. Pielgrzymujacy przez historie bali sie po-
ruszac sie zbyt szybko, gdyz trudno im byto po omacku odna-
lez¢ whasciwy kierunek. Rozwojem historii kieruje objawienie
Boga, czyli Pismo Swiete. Teraz, kiedy otrzymali$my petnie
objawienia, lud Bozy porusza sie w jego $wietle. Dlatego Hymn
Zachariasza stwierdza, ze wcielenie Chrystusa zdecydowanie
dodato historii impetu i ja przyspieszyto.

To oczywisScie nie wszystko, co mozna powiedzie¢ o naro-
dzinach z dziewicy. Poprzestane jednak na stwierdzeniu, ze
relacja o narodzinach Jezusa jest nie tylko historyczna, ale tak-
ze moéwi o celu, do ktoérego zmierza historia. Niewierzacy wola
cykliczng wizje historii, ktéra tak naprawde jest odrzuceniem
historii i zaprzeczeniem jej znaczenia. Podobnie chrzescijanie,
ktérzy nie dostrzegaja historycznej doniostosci wcielenia
Chrystusa, nie przywigzujg wiekszego znaczenia do samej hi-
storii. Nie przypadkowo ,duchowej” interpretacji narodzin z
dziewicy towarzyszy bezsilnos¢ i nieudolnos¢ wspétczesnego
Kos$ciota. Jak widzieliSmy, nic podobnego nie znajdujemy w
pismach Lutra i Kalwina.
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12.
Historycy neguja historie

Akceptacja mitu jest rownoznaczna z odrzuceniem historii, a
uczynienie mitu miarg tego, co historyczne, jest rownoznaczne
z pozbawieniem historii jakiegokolwiek znaczenia.

Dlatego niezmiernie wazne sg zalozenia wstepne history-
kéw. Czy mysleniem historyka rzadzi mit, a jesli tak, to jaki?
Jego wiedza moze by¢ imponujaca, jego stawa ogromna, ale
wynik netto jego badan moze by¢ marny, jesli zasada rzadzaca
jego badaniami jest mit. Na miejscu zdajg sie by¢ stowa, jakie
Izajasz skierowat do wspéiczesnych mu przywodcow:
,Zaszliscie w cigze plewami, a rodzicie ciern” (Iz 33,11). Lu-
dzie zyjacy w kategoriach mitycznych podobni sg do tych, co
,wili sie z bolu, lecz porodzili wiatr” (I1z 26,18).

By wyzwoli¢ sie z mitycznego myslenia, historyk musi po-
rzuci¢ kult ,obiektywnych i neutralnych” badan naukowych.
Historyk nie jest Bogiem. Nie stoi poza historig, nie jest trans-
cendentny. Historyk postrzega historie z perspektywy swoje-
go czasu, miejsca i filozofii, a jego spostrzezenia sg uwarunko-
wane ta perspektywa. Odméwienie historykowi atrybutu bez-
btednos$ci nie musi jednak oznacza¢ sprowadzenia go na ma-
nowce btedu, gdzie po prostu nie jest w stanie niczego wtasci-
wie poznac i zinterpretowac. Kazda interpretacja historii do-
konuje sie z okreslonej perspektywy, ktora z koniecznosci jest
ograniczona, lecz ktéra nawet przy swych ograniczeniach mo-
Ze by¢ znaczaco prawdziwa i wiarygodna.

Jednak trafno$¢ badan historycznych i stusznos¢ interpre-
tacji historii maleje wprost proporcjonalnie do znaczenia, ja-
kie w mysleniu historyka odgrywa mit. A niestety mit rzadzi
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myS$leniem zdecydowanej wiekszos$ci wspétczesnych history-
kow.

Dla przyktadu przyjrzyjmy sie wielokrotnie wznawianej
publikacji jednego z lepiej znanych historykdw The Peculiar
Institution. Slavery in the Ante-Bellum South Kennetha M.
Stamppa. We wstepie Stampp zawart szczeg6lne stwierdzenie,
ktére warto przytoczy¢ w catosci:

Badania historyka nad teraZniejszos$cia i przesztos$cig
wigzg sie z dziwnym paradoksem, poniewaz jego znajo-
mos$¢ terazniejszosci jest kluczem do zrozumienia prze-
sztosci. Obecnie wiele sie dowiadujemy od nauk przy-
rodniczych i spotecznych o potencjale Murzynéw oraz o
nieistotnosci rasy, a ponadto powoli poznajemy zrédta i
znaczenie ludzkiego postepowania. To wszystko ma dla
historyka wielkg wage, kiedy na przyktad stara sie zro-
zumie¢ doniostos¢ ,szczegdlnej instytucji” Starego Potu-
dnia. Zatozytem, Ze niewolnicy byli po prostu ludzmi, ze
Murzyni byli jedynie biatymi ludZzmi w czarnej skorze.
Takie spojrzenie na sprawy, nadaje nowe znaczenie nie-
woli Czarnych; sprawia, ze ludzie innych ras sg w stanie
uznac ich dzieje za cze$¢ wtasnej historiil1o.

Tymi stowy Stampp wyrazit swdj humanizm. Dat tez do zrozu-
mienia, Ze jego serce przepetnia mitos$¢ i szacunek do wszyst-
kich przedstawicieli rodzaju ludzkiego. Lecz czy jednoczes$nie
nie zaprzeczyt temu, ze jest historykiem?

Jesli Murzyni byli ,jedynie bialymi ludZzmi w czarnej sko-
rze”, to znaczy, ze biali ludzie s3 jedynie Murzynami w biatej
skérze. To znaczy, ze wszystkie kulturowe réznice, dziedziczo-
ne predyspozycje i historyczne tradycje s3 nieistotne i bez
znaczenia. To znaczy, innymi stowy, ze historia jest bez zna-
czenia. Ale jak mozna by¢ historykiem, jesli uwaza sie historie
za nieistotng?

Biaty cztowiek ma za sobg cate wieki chrzescijanskiej kul-
tury oraz rygoru i wychowania, jakich wymaga chrzescijaniska
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wiara. Cho¢ bialy cztowiek moze je odrzuci¢ i przyja¢ w za-
mian humanizm, to i tak pozostaje produktem chrze$cijanskiej
przesztosci. Murzyn z Kolei jest produktem odmiennej prze-
sztosci rzadzonej innymi prawami. Elizabeth E. Hoyt cytuje
dra Simona Bieshuevla, ktéory przytacza fragmenty dwéch
dziet literackich stworzonych w afrykanskim i w europejskim
kregu kulturowym. Z jednej strony mamy Ulyssesa Tennysona,
»typowo Zachodni opis ludzkich loséw”:

Podazac¢ za wiedza jak za spadajaca gwiazda,
Poza granice mysli cztowieka (...)

Do konca zycia zeglowa¢ po skraj horyzontu,
Gdzie kapig sie gwiazdy (...)

Dazy¢, zabiega¢, znajdowac i nie ustepowac.

Z drugiej strony, widzimy twdérczo$¢ nazywang przez Murzy-
néw Négritude, przedstawiajaca ,zawotanie Aimee Cesaire’a z
Martyniki”:

Hura dla tych, ktérzy nigdy niczego nie wynaleZli.

Hura dla tych, ktérzy nigdy niczego nie odkryli.

Hura dla tych, ktérzy nigdy niczego nie zdobyli.

Lecz ktdrzy z podziwem oddaja sie istocie rzeczy.

Nie chca niczego posiada¢, lecz uczestniczy¢ w zabawie
Swiatalll,

To zestawienie jest pewnym uproszczeniem, jednak wskazuje
na rzeczywiste réznice miedzy rasami. Ludzie podobni do
Stamppa neguja znaczenie tych réznic. Wskazuja przy tym, ze
w obu przypadkach mamy do czynienia z takimi samymi ludz-
mi. Uwazaja wiec za naduzycie powotywanie sie na Swiadec-
twa historyczne w celu wskazania na réznice miedzy rasami.
Trudno wyobrazi¢ sobie bardziej absurdalne stanowisko.
Jesli zostaniemy wyabstrahowani z naszej historii, dziedzic-
twa i kulturowego warunkowania, to przestaniemy by¢ ludz-
mi, a staniemy sie abstrakcyjnymi koncepcjami cztowieka.
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Wtedy nie bedzie mozna napisa¢ jakakolwiek naszg biografie
lub historie. To znaczy, Ze Murzyni Stamppa nie s3 ani czarni,
ani biali, lecz sg abstrakcjg, ktéra stuzy jedynie za ilustracje
dla humanistycznego moralizatorstwa. Rezultatem nie jest
historia, lecz wspo6tczesny moralitet udajacy historie, w kto-
rym abstrakcja uznana jest za rzeczywisto$¢, a prawdziwa rze-
czywistos¢ jest odrzucona jako banalna i nieistotna. Humani-
styczny historyk serwuje nam nowg wersje uniwersalizmu -
jego abstrakcje sa rzeczywistos$cig, uniwersalia sg prawdzi-
wym porzadkiem rzeczy, podczas gdy codzienny $wiat historii
jest tylko mato znaczacym przypadkowym Swiatem niereal-
nych detali. Takie myslenie opiera sie na hellenskich zatoze-
niach, a warto pamietaé, ze starozytni Grecy nie stworzyli
prawdziwej historiografii, poniewaz odmowili historii znacze-
nia. Historiografia mogta zaistnie¢ dopiero na chrzescijanskim
gruncie, lecz renesans abstrakcyjnych uniwersaliéw znow jej
zagraza, podobnie jak renesans arystotelizmu zniszczyt doro-
bek Sredniowiecza oraz jego sposéb pojmowania historii.

Niestety, Stampp jest tylko jednym z wielu historykéw, kto-
rzy niszcza sens historii. Niemal kazdy wspétczesny historyk
przyktada do historii miare po-heglowskich i po-
marksistowskich uniwersaliow. Ich polityczne nadzieje i hi-
storiografia zmierzajg ku zakonczeniu historii.

Skutkiem tego nowego uniwersalizmu jest skrajna $lepota i
zenujgce negowanie historii. Pewien przedstawiciel ONZ od-
wiedzajac wcigz bardzo prymitywny region Nowej Gwinei,
gdzie ,dopiero niedawno przestali by¢ aktywni towcy gtow
(...) wyrazit zdziwienie i oburzenie, dlaczego wcigz nie po-
wstat tam zaden uniwersytet ksztatcagcy Kanakéw”112, Taki
cztowiek nie jest w stanie dostrzec towcow gtéw, bo widzi tyl-
ko abstrakcyjnego, uniwersalnego cztowieka. A ludzie $lepi na
historie nie sag w stanie o niej pisa¢, lecz staja sie jej ofiarami.
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13.
Drzewo zycia

Podstawowa koncepcja filozofii politycznej starozytnego swia-
ta byto drzewo zycia. Na przykitad, monarchowie asyryjscy
czesto urzedowali pod stupem owinietym kwiatowymi girlan-
dami lub pod rytualnym ,drzewem” reprezentujacym rytualne
centrum $wiatal13. Stup lub drzewo byto drzewem zycia,
,Symbolem zyciodajnej roli kréla”114. Innym symbolem
,boskiego krélowania” byt byk!!> (lub ztoty cielec). Krél byt
manifestacja boskosci kosmosu oraz uosobieniem jej mocy i
wtadzy. Gtéwng manifestacjg boskosci byto wiec panstwo, a w
szczeg6lnosci imperium, za$ boski porzadek widoczny w pan-
stwie i jego gltowie byt drzewem zycia dla poddanych. W Rzy-
mie wyrazem tej wiary byt Pierwszy Maja. Wtedy to rzymskie
kobiety sktadaty ofiary Bonie Dei, Dobrej Bogini, lub ,Ziemi”, a
sama nazwa ,maj” prawdopodobnie pochodzi od maiores, czy-
li starszych senatoréw stanowigcych zrédto prawallé, Tak
zwane Drzewo Majowe byto symbolem drzewa zycia. Tym sa-
mym imperium stanowito centrum $wiata i uosabiato to, co
boskie, a jako takie byto zrédtem zycia i ptodnosci. Wybor
Pierwszego Maja na $wietowanie nowego porzadku wskazuje
na poganskie Zrodta socjalizmu i humanistycznego prawa.
Pierwszy Maja symbolizuje ustanowienie humanistycznego i
anty-chrze$cijanskiego prawa.

Drzewo zycia byto wiec w $wiecie starozytnym powszech-
nie znanym symbolem. Kiedy Nebukadnesar ujrzal w $nie
swoja przysztosc¢, zobaczyt siebie jako $ciete drzewo zycia (Dn
4). Drzewo zycia pojawia sie w Biblii juz w 1 Mojzeszowej 2,9 i
powraca na scene w nastepnym rozdziale. Jest tam mowa o
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materialnym drzewie, ktére jednak ma znaczenie sakramen-
talne i oznacza dar zycia wiecznego jako konsekwencje wiary i
postuszenstwa. Kiedy cztowiek poddat sie pragnieniu, by sta¢
sie swoim wiasnym bogiem, wtasng zasadg naczelng, wtasng
miarg dobra i zta, wtedy zostat odciety od Zrédta zycia. Konse-
kwencja jego grzechu byto duchowe oddzielenie od Boga, a w
dalszej kolejnosci - ostateczne poddanie $mierci. W Ksiedze
Przypowiesci 3,18 ,Madros¢”, jedna z osob Trojcy, nazwana
jest ,drzewem zycia dla tych, ktorzy sie jej uchwycili”. Takze w
Ksiedze Ezechiela 47,12 znajdujemy odniesienie do drzewa
zycia jako podstawy zbawienia w nadchodzacej erze mesjan-
skiej. W Ksiedze Objawienia 2,7 Jezus Chrystus obiecuje:
»Zwyciescy dam spozywac z drzewa zywota, ktére jest w raju
Bozym”. W rozdziale 22 tej ksiegi drzewo Zycia jest wspdlnym
dzietem Boga i Chrystusa, czerpie ,wode zywota, czysta jak
krysztat, wyplywajaca z tronu Boga i Baranka” (w. 1), a ,licie
drzewa stuza do uzdrawiania narodéw” (w. 2). Dalej czytamy:
,Btogostawieni, ktérzy piora swoje szaty, aby mieli prawo do
drzewa zywota i mogli wejs$¢ przez bramy do miasta” (w. 14),
tzn. do Nowej Jerozolimy, Miasta Boga.

Wiele mozna by jeszcze powiedzie¢ o drzewie zycia, jednak
na podstawie tego, co juz stwierdziliSmy, mozemy sadzi¢, ze
drzewo zycia jest $ci$le zwigzane z Bogiem oraz tym, co bo-
skie, przez co funkcjonuje jako Zrodto zycia, porzadku, wspdl-
noty i prawa. Innymi stowy, drzewo Zycia stanowi centrum
wspolnoty Bozego ludu, stoi w centrum Ogrodu lub Raju, Mia-
sta Boga, a bez niego nie ma mowy o Krolestwie Bozym i
$mier¢ goruje nad wszystkim.

Ta biblijna wiara byta w starozytnosci powszechnie akcep-
towana, lecz takze znieksztatcana. Poganie zmieszali porzadek
niebianski z ziemskim. Zgodnie z tym, co znajdujemy u Eurypi-
desa, ,niebo i ziemia miaty jedng forme, lecz pdzniej zostaty
rozdzielone i zrodzity wszystkie rzeczy, rosliny, ptaki, zwie-
rzeta oraz stworzenia zyjace w morzach, a takze rase Smiertel-
nych”117, Zadaniem panstwa byto przywrdcenie jednosci i po-
rzadku, funkcjonowato wiec jako ogniwo 1aczace niebo i zie-
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mie, czyli drzewo zycia. Poniewaz jednak stworzenie powstato
w wyniku separacji oraz wrogo$ci miedzy niebem a ziemisa,
dlatego porzadek spoteczny opierat sie nie tylko na panstwie
jako naczelnej zasadzie jednosci i porzadku, lecz takze na cy-
klicznym rytualnym odtwarzaniu pierwotnego chaosu pojmo-
wanego jako Zrédto ptodnosci. To znaczy, Ze z jednej strony
panstwo funkcjonowato jako ogniwo tgczace niebo i ziemie i
jednoczace caty kosmos w prawdziwym porzadku rzeczy,
przez co panstwo stawato sie drzewem zycia dla swoich pod-
danych. Z drugiej strony, poniewaz ptodnos$¢ byta skutkiem
chaosu, panstwo nie mogto go catkowicie odrzuci¢. Z rozdar-
cia pierwotnego porzadku narodzit sie Swiat zywych istot, dla-
tego chaos reprezentowat ptodno$¢, site zyciowa i twérczos¢.
Z tego powodu panstwo jako drzewo zycia regularnie organi-
zowato Swieta i festiwale, np. Saturnalia, ktére byty dziatania-
mi rewolucyjnymi majgcymi na celu zniesienie na jaki$ czas
normalnego porzadku rzeczy.

Poganskie panstwo uprawomocnito wiec chaos, a uczynito
to w dwdch dziedzinach. Po pierwsze, chaos byt uzasadniony i
konieczny podczas $wiat, kiedy akty nierzadu, stosunki homo-
seksualne oraz kopulacja ze zwierzetami postrzegane bytly
jako jeden ze sposobéw na ozywienie panstwa. Po drugie, pra-
womocny chaos mogt objac takze tych, ktorzy funkcjonowali
poza panstwem, a wiec osoby bez praw obywatelskich, nie-
wolnikéw, obcych przybyszow, czyli pozostajace na co dzien
poza parasolem ochronnym suwerennego panstwa. Czytamy o
tym miedzy innymi w kodeksie hetejskim:

94. Jesli wolny cztowiek zyje z (wieloma) niewolnicami,
siostrami i ich matka, nie bedzie ukarany. Je$li krewnia-
cy $Spia z (ta sama) kobieta, nie beda ukarani. Jesli ojciec
i syn $pi z (ta sama) niewolnicg lub nierzadnicg, nie be-
da ukarani.

195. Jesli jednak mezczyzna $pi z Zona swego brata, gdy
jego brat wciaz zyje, jest to najwyzsza zbrodnia. Jesli
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mezczyzna ma wolng kobiete (w zwigzku matzenskim) i
$pi takze z jej corka, jest to najwyzsza zbrodnia. Jesli
mezczyzna ma corke i $pi z jej matka lub siostrg, jest to
najwyzsza zbrodnia.

200 (A). Jesli mezczyzna czyni zto z koniem lub mutem,
nie bedzie ukarany. Nie mozna w tej sprawie odwota¢
sie do kréla ani kaptana. Jesli kto$ $pi z obca (z innego
kraju) kobieta i z jej matka lub siostrg, nie bedzie ukara-
ny!1s,

Jedyna niezwykta cechg powyzszych hetejskich przepisow jest
to, Ze stwierdzajg, iZ pewne dziatania mogg by¢ poza prawem i
jednocze$nie uprawomocnionymi aktami chaosu. W niemal
wszystkich kulturach nie istniata zadna wieZz miedzy pan-
stwem, czyli drzewem Zycia, a niewolnikami i obcokrajowca-
mi. Mogli wiec by¢ obiektami dziatania chaosu spotecznego,
seksualnego lub materialnego. Inaczej byto w prawie biblij-
nym, ktére w rowny sposob traktowato wszystkich ludzi, po-
niewaz jego Zrédtem jest Bdg, a nie panstwo lub jego obywate-
le. Prawo biblijne strzeze Bozego porzadku, a nie porzadku
spotecznego zaprowadzonego przez panstwo. Kiedy prawo
traci Boga jako swoje zrddto, tak ze cztowiek lub panstwo za-
czyna funkcjonowac¢ w roli drzewa zycia, wtedy ludzki kolek-
tyw w formie panstwa staje sie swoja wlasna zasada porzad-
kujaca. Jednak by by¢ zasadg porzadkujaca, trzeba tez by¢ za-
sada wiladcza, poniewaz za kazdym porzadkiem musi sta¢
pewna sita i wtadza stojgca na jego strazy. W porzadku huma-
nistycznym wtadza utozsamiona zostata z sita.

W rezultacie, jak zasugerowat Bertrand Russell we Wtadzy,
podstawowa sitg jednoczaca w spoteczenstwie i w naukach
spotecznych jest wtadza utozsamiona z sitg, a gtdwnym obiek-
tem zainteresowania badaczy spotecznych jest zjawisko sity
spotecznej. Jak stwierdzil afro-amerykanski naukowiec, dr
Kenneth B. Clark, sita wystepuje bez stow, a ci, ktérzy o niej
mowia, jak na przyktad Stokely Carmichael méwiagcy o Czarnej
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Sile ,patetycznie okazujg brak jakiejkolwiek skutecznej sity
oddziatywania. Natadowane emocjonalnym tadunkiem sloga-
ny moga by¢ postrzegane jako pewna forma pseudo-sity, ktéra
probuje zastgpi¢ prawdziwag site i funkcjonowac tak jak
ona”119, Definicja sity spotecznej Clarke’a stwierdza po prostu,
Ze sifa jest sita:

Definicja ,sity spotecznej” uzywana przez nauki spotecz-
ne pochodzi wprost z fizyki i odnosi sie do fizycznej
energii i materii. Najprostsza definicja, ktérej sam uzy-
wam, méwi, Ze sita jest kazda formg energii wymaganej
lub dostepnej dla spowodowania ruchu lub nacisku. My-
Sle, ze ta definicja nadaje sie do bezposredniego zastoso-
wania w naukach spotecznych. Kiedy wiec méwimy o
sile spotecznej, to mamy na mysli energie lub ztozenie
réznych czynnikéw koniecznych do zainicjowania, pod-
trzymania lub powstrzymania okreslonych zmian spo-
tecznych, gospodarczych lub politycznych. Ta prosta
definicja opiera sie na szeregu zatozen. Pierwszym z
nich jest to, ze zmiany lub zjawiska wystepujace w spo-
teczenstwie lub jego instytucjach, a takze w relacjach
miedzyludzkich moga by¢ kontrolowane. Te relacje mo-
g3 by¢ wspierane lub ograniczane przez okreslonych
ludzi, a zwtaszcza przez tych, ktérzy otrzymali lub przy-
pisali sobie prawo, przywilej lub pozycje pozwalajace na
podejmowanie decyzji dotyczacych zycia innych oséb.
Ewidentnie osoby, ktérych prawa lub pozycja umozli-
wiaja podejmowanie takich decyzji, wprowadzanie ich
w zycie i kontrolowanie spoteczenstwa przy pomocy
tych decyzji nikt nie jest w stanie zakwestionowac lub
podwazy¢, sg osobami cieszgcymi sie zaro6wno wielkg
sitg oddzialywania, jak i wysokim statusem spotecznym.
Status spoteczny i sita spoteczna zwykle idg w parze!20.

Powyzsza definicja nosi znamiona definicji teologicznej, zresz-
tg jak wiele innych definicji pochodzacych z dziedziny fizyki.

127



BIBLIJNA FILOZOFIA HISTORII

Kiedykolwiek jaki$ obiekt zdefiniowany jest w odniesieniu do
samego siebie lub sam przez siebie, czyli bez odnoszenia sie
do innych obiektéw lub norm, wtedy obiekt ten zostaje zabso-
lutyzowany, staje sie bogiem stojacym poza definicja, ktory
sam jest Zrodtem wtasnej definicji. Dla Clarka sita jest sitg, po-
niewaz sila jest czym$ ostatecznym, jest bogiem systemu.
Tam, gdzie bije Zrddto sity, tam tez znajduje sie rytualne cen-
trum ziemi oraz drzewo zycia danego systemu.

To jednak oznacza catkowity relatywizm oraz, jak Clark
sam zauwaza, brak mozliwosci potepienia ,Hitlera i Niemiec
nazistowskich” lub, jak mogliby$my doda¢, biatych koloniali-
stéw i biatych wtascicieli niewolnikéw. Dlatego Clark uzupet-
nia swoja definicje sily o humanistyczng przestroge:
»Spoteczenstwo osigga najwieksza stabilno$¢ i bezpieczen-
stwo wtedy, gdy jego przywddcy nie uzywaja wiekszej sity niz
ta, ktéra jest niezbedna do zachowania lub zmiany status quo
dla osiagniecia zamierzonych celéw”121, Ale na jakiej podsta-
wie Clark dodaje to ograniczenie? Jaka zasada uczynita Clarka
sedzig lub bogiem stojacym ponad sita i wtadza? Clark odwo-
tuje sie do psychologii klinicznej, by uzna¢ za patologiczne wy-
zwalanie ,wiekszej energii niz to normalnie potrzebne w rela-
cjach miedzyosobowych lub innych zachowaniach”122, Znéw
jednak mozemy zapyta¢, na jakiej podstawie Clark stwierdza,
co jest normalnym, a co nienormalnym uzyciem sity?

Zdaniem Clarka sita spoteczna ,moze by¢ wykorzystana
albo dla zachowania status quo, albo do zmiany - cze$ciowej
lub catkowitej - aktualnego stanu rzeczy”. Uzycie sity dla za-
chowania status quo to konserwatyzm, a Clark wymienia jako
konserwatywne takie grupy jak: NAACP, Urban League oraz
»,do pewnego stopnia CORE zanim jego przywd6dca zostat Mc-
Kissik (...) poniewaz domagali sie fundamentalnej zmiany sys-
temu spotecznego i uktadu sit. Ich postulaty byty radykalne
tylko z punktu widzenia biatych ekstremistéw”123,

Clark ponadto stwierdza, Ze réwno$¢ ma fundamentalne
znaczenie dla sity, poniewaz ,jest co§ w sile spotecznej, co
sprawia, Ze staje sie ona jalowa, jesli istnieje zbyt wielki brak
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réwnowagi w danym systemie spotecznym”124,

Innymi stowy, Clark uwaza, Ze, po pierwsze, skoro jego zda-
niem nie ma Boga, dlatego wszyscy ludzie sa bogami i wszyscy
ludzie powinni sprawowa¢ witadze. To oznacza réwnosc. Po
drugie, panistwo powinno stosowac site do osiggniecia rowno-
$ci spotecznej, a uzycie sity w tym celu jest jak najbardziej uza-
sadnione. Po trzecie, zastosowanie sity w celu udaremnienia
tych planéw bytoby nieuzasadnione. Jednak Clark nie uwaza,
Ze rOwnos¢ jest bogiem i stoi ponad sita. Dla niego réwnos¢
jest tylko pewnym aspektem sity, co idzie w parze z demokra-
tycznym poczuciem, ze wtadza jest wyrazem ogolnej woli lu-
du. Sita pozostaje czym$ fundamentalnym, lecz wystepuje w
tym uktadzie jako bdstwo o dwéch twarzach, co§ w rodzaju
Janusa, zaréwno boskiego, jak i demonicznego w swych réz-
nych aspektach, zar6wno drzewo zycia, jak i drzewo Smierci.

Jako ze w powyzszym systemie nie ma miejsca dla toleran-
cji, nie istnieje w nim zaden bdg stojacy ponad cztowiekiem i
panstwem, dlatego podstawg Zycia nie jest w nim etyka, lecz
estetyka. Jesli cztowiek jest swoim wiasnym bogiem, to stoi on
poza dobrem i ztem. Decyzje zyciowe nie sg wiec rozpatrywa-
ne w kategoriach moralnych, lecz stajg sie kwestig gustu i
upodoban. Stosownie do tego, jak zauwazyt Read, ,sztuka po-
winna by¢ podstawag edukacji”?5. Nature ludzka cechuje
ynaturalna neutralnos$¢”12¢, Pojecie dobra i zta sg arbitralne i
destrukcyjne. Sg ,wttaczane w dzieciece umysty” przez fatszy-
wa edukacje. ,Rezultatem jest stan psychicznej ambiwalencji
szczegblnie podatnej na napiecia (psychozy) i zaburzenia
(nerwice) w przypadku jednostki oraz stan nieSwiadomosci
spotecznej niosacy z soba potencjat zatamania (rewolt i wo-
jen)”127. To znaczy, ze przywrocenie cztowiekowi dostepu do
drzewa zycia wymaga obalenia Boga oraz pojecia dobra i zta.
Za$ celem tych dziatan jest ,miasto cztowieka”128, Nawet pa-
piez Pawet VI uczynit  kult cztowieka” jednga z
»chrzescijanskich zasad”129.

Wskutek rozpowszechnienia sie takich pogladéw zycie
zndw - jak w starozytnym $wiecie — zostato upolitycznione.
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Obecnie wszystko miesci sie w sferze polityki oraz jest obiek-
tem zainteresowania panstwa, a to dlatego Ze polityka jest po-
strzegana jako narzedzie zbawienia, a poza suwerenng dome-
ng panstwa nie ma zbawienia. Gdy zdarzajg sie burze i gwat-
towne zjawiska pogodowe, wtedy odpowiedzig jest oddelego-
wanie agendy rzadowej do zajecia sie problemem. Wspétcze-
sng wersja modlitwy o pogode jest petycja skierowana do su-
werennego panstwa. W Stanach Zjednoczonych w 1967 roku
planisci federalni wnioskowali o granty w wysokos$ci 150 mi-
lionéw dolaréw, ktére miaty by¢ przeznaczone na zwiekszenie
liczby opadéw oraz ,sposoby rozpraszania mgty, powstrzymy-
wania opadéw gradu i wytadowan atmosferycznych, ttumie-
nia tornad i zmniejszania energii huraganéw”130, Bieda, choro-
by, trzesienia ziemi, przestepczos¢, wojny - kazdy problem, z
jakim spotyka sie cztowiek, jest obiektem troski suwerennego
panstwa, poniewaz upolityczniony cztowiek postrzega pan-
stwo jako zbawiciela i drzewo Zycia.

Kiedy starozytne poganskie panstwo ogtosito, Ze jest drze-
wem zycia, dato tym samym wyraz przekonaniu, ze przejeto
wtadze i chwate od Boga oraz stato sie komendantem historii.
Od tej pory historia nie byta postrzegana jako domena Boga,
lecz cztowieka, w ludzkich kategoriach, nie z perspektywy
wiecznos$ci lecz z perspektywy czasu. Starozytni monarcho-
wie, panstwa i imperia odeszty do lamusa. Ich wtadza nad hi-
storig okazata sie iluzoryczna, a ich interpretacja historii - fat-
szywa. Ich wspétczesni spadkobiercy, $nigcy podobne sny o
ogoblnos$wiatowe]j organizacji panstwowej jako realizacji ma-
rzen cztowieka o drzewie zycia, s skazani na podobng poraz-
ke. Co ciekawe, ich zywotno$¢ zdaje sie by¢ zdecydowanie
mniejsza niz ich starozytnych poprzednikéw. Jak wyznat Psal-
mista: ,Pan jest krolem, drza ludy; siedzi na cherubach, ziemia
sie chwieje” (Ps 99,1). Dla Boga wynik historii jest juz przesa-
dzony: ,Wiele zamystow jest w sercu cztowieka, lecz dzieje sie
wola Pana” (Prz 19,21).
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Dodatek 1
Historia AmeryKi
Znaczenie i zrodia

Niedawno przedstawiciel Amerykanskiego Stowarzyszenia
Historycznego zwrdcit uwage na to, jak wiele badan zawodo-
wych historykéw jest w gruncie rzeczy nieistotnych i pozba-
wionych wiekszego znaczenia:

Zdaje sie, ze nie zawsze dbamy o sens i warto$¢ naszej
pracy, co przejawia sie w gromadzeniu coraz wiekszej
ilosci szczegotowych informacji, ktére jednak nie prze-
ktadajg sie na lepsze zrozumienie historii. Oczywiscie,
nie ma nic ztego w gromadzeniu informacji i w pozna-
waniu nowych faktéw. Jednak ich gromadzenie nie mo-
ze stuzy¢ tylko lub gtéwnie ich gromadzeniu (...) Sadze,
ze nadszedt czas, bySmy zadali sobie pytanie, czy nauka
jest tylko przyswajaniem informacji, czy tez nalezy do
niej zaliczy¢ réwniez warto$ciowanie i ocene oraz okre-
Slenie znaczenia danej informacji dla jednostki i spote-
czenstwa. Nie mozemy juz dtuzej powtarzac za pozyty-
wistami, ze nasze zadanie ogranicza sie do odkrywania
faktéw, jakby fakty mogty w jakis tajemniczy sposéb
same do nas przemowi¢, jakby$Smy mieli, majac odpo-
wiednia ilo$¢ faktéw, w jakis cudowny sposéb dotrzeé
do filozoficznej prawdy i ztotego wieku. Wielcy history-
cy nigdy nie podzielali tego przekonania, a zapewne i
wiekszo$¢ z nas go nie podzielal3l,
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Troska o znaczenie, warto$ci i historie nie jest niczym nowym.
Biblijna wiara umiescita chrzescijansko-teistyczne zaintereso-
wanie kwestiami etycznymi w samym centrum kultury Zacho-
du. Wciaz jag wida¢ w wielu publikacjach dotyczacych nauki
ogdlnie, a takze filozofii i socjologii. W 1902 roku Heinrich Ri-
chert opublikowat prace pod tytutem Science and History. A
Critique of Positivist Epistemology. Podobna kwestia zostata
podjeta w dwdch innych publikacjach pod redakcja Helmuta
Schoecka i Jamesa W. Wigginsa: Scientism and Values (1960) i
Relativism and the Study of Man (1961). Warto tez wspomniec
Some Problems Raised by Historical Relativism Berta Jamesa
Lowenbergal32. Jednak problem staje sie coraz bardziej pala-
cy. Coraz wiecej historykéw adoptuje pesymistyczny, pogan-
ski i cykliczny obraz historii albo zwraca sie w strone relaty-
wizmu133, Jesli zycie nie ma sensu, to jak historia moze go
mie¢? Czy w takim razie wszystko nie staje sie kwestig sity
oraz ,w nico$¢ przepadajaca powiescia idioty”?

Prébowano znalez¢ schronienie przynajmniej w ,faktach”
historycznych. Ale, jak wykazal pewien historyk, nie istnieja
samo-interpretujace sie fakty. Kazdy fakt wskazuje na pewna
zewnetrzng w stosunku do siebie rzeczywistos¢ i dlatego nie
moze by¢ zrozumiaty sam przez sie. Probowano wiec odwota¢
sie do doswiadczenia, ale takze w tym przypadku stwierdzo-
no, ze do$wiadczenie wskazuje na pewng zewnetrzng rzeczy-
wisto$¢. Doswiadczenie samo w sobie, czyli nagie doswiadcze-
nie, nie niesie z sobg Zadnego znaczenia. Znaczenie wykracza
poza do$wiadczenie. ,W obu przypadkach probujemy okresli¢
podstawe poznania, ktéra nie jest zakorzeniona w okreslonym
systemie, jest nie kognitywna, oparta na prymitywnej faktycz-
nos$ci lub doswiadczeniu, czego skutkiem jest nieunikniony i
ostateczny relatywizm”134, Jak wiec twierdzi Proctor, ani fakty,
ani doswiadczenie nie s3 odpowiedzig, poniewaz jedno i dru-
gie wskazuje poza siebie. Niestety, nie znajdujemy u Proctora
préby udzielenia narzucajacej sie odpowiedzi, jaka dostarcza
chrzescijanska wiara, a ktéra zostata wyrazona przez Corne-
liusa Van Tila i Hermana Dooyeweerde, zZe znaczenie faktow i
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doswiadczen jest dla cztowieka niedostepne, jesli szuka go w
stworzeniu, a nie w Stwdrcy. Poniewaz wszystko zostato
stworzone przez Boga, dlatego nic nie jest zrozumiate samo
przez sie, lecz tylko w odniesieniu do Stwércy. Zaden fakt lub
cztowiek nie moze by¢ pojety sam w sobie ani nawet w odnie-
sieniu do reszty stworzenia, lecz tylko w jego relacji z Bogiem.
Jesli usuniemy Boga, w koricu zniszczymy wszelkie znaczenie.
John C. Greene zwro6cit uwage na to, Ze pojecie ewolucji jest
filozoficzne i oznacza postep, co jest oceng wartoSciujaca!ss.
lecz préby ,sformutowania obiektywnej, niewarto$ciujacej
definicji postepu” spality na panewce. Warto wiec doda¢, ze
wszelka proba pozbycia sie Boga niechybnie prowadzi do eli-
minacji nie tylko wartosci, ale i sensu czegokolwiek. Sprawa
jest prosta - bez Boga nic nie ma znaczenia.

W S$wietle powyzszego staje sie jasne, dlaczego tak wielu
historykéw nie jest w stanie wskaza¢ na logiczny zwigzek mie-
dzy réznymi wydarzeniami. Poniewaz odrzucili pojecie warto-
Sci, stracili tez pojecie sensu. Jesli wszystko jest relatywne, to
wszystko jest rownie bezsensowne. Niektérzy historycy, jak
na przyktad Jacob Burckhart, szukajg znaczenia w przesztosci.
Potrzebujemy zakorzenienia w przesztosci, poniewaz - jak
twierdzi Burckhart - bez $wiadomosci historii cztowiek jest
barbarzynca?3¢. Ale jak nada¢ znaczenie przesztosci, jesli bra-
kuje go terazniejszosci? Probowano odwota¢ sie do historii
jako zrodta znaczenia, ale w miedzyczasie relatywizm zdepre-
cjonowat historie i zredukowat ja do akademickiej dyscypliny
bedacej jednym z dziatéw nauk spotecznych. Co wiecej, zda-
niem niektérych znaczenie i prawa czerpane z historii s kaj-
danami ograniczajacymi ludzka wolnos$¢, przez co wykorze-
nienie i zerwanie z przeszto$cia jawia sie jako droga do wolno-
$ci. Z drugiej strony, wspotczesna psychiatria twierdzi, ze
utrata poczucia sensu zycia prowadzi do barbaryzacji cztowie-
ka. Jak wiec przeszto$¢ moze by¢ wazna, skoro terazniejszos¢
nie ma zadnego znaczenia? Chrze$cijanstwo twierdzi jednak,
ze cztowiek musi by¢ zakorzeniony nie tylko w przesztosci, ale
i w przysztosci. Nadzieja poktadana w Chrystusie jest , kotwica
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duszy” (Hbr 6,19). W Chrystusie ,jesteSmy odrodzeni ku na-
dziei zywej przez zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa” (1 Pt
2,12). Ale pozytywisci, po Comtem, stale negowali wage i do-
niosto$¢ znaczenia na korzy$¢ metodologii. Zaktada sie wiec,
ze podstawa edukacji jest metodyka, a nadanie afrykanskim
krajom demokratycznej konstytucji uczyni z nich kraje demo-
kratyczne. Metodyka nosi miano nauki, podczas gdy mowa o
sensie i znaczeniu sugeruje zwigzek z teologia.

Bez wiary w osobowego Boga cztowiek postrzega rzeczy-
wisto$¢ w kategoriach bezosobowych. To samo dotyczy histo-
rii postrzeganej w kategoriach bezosobowych sit i mocy. Za-
réwno historia, jak i psychologia zostaty zdepersonalizowane i
zdehumanizowane. A poniewaz historig $wiata i losem czto-
wieka kieruja bezosobowe sity, dlatego brakuje bodzca i moty-
wacji do osobistego zaangazowania i wysitku, miejsce ktérych
zajal cztowiek masowy. Jednak James C. Malin w The Con-
triving Brain and the Skillful Hand (1955) stwierdzit, ze
Jniepodlegtos$¢” Stanow Zjednoczonych byta przynajmniej cze-
$ciowo skutkiem teologicznego myslenia, ktére odrézniato jej
twoércow od zwolennikéw idei oswieceniowych. Peter F. Druc-
ker uwaza, ze Rewolucja Amerykanska byta konserwatywng
kontr-rewolucja wymierzong w idee o$wieceniowe. Niestety,
tego typu stwierdzenia idg pod prad obecnych trendéw w ba-
daniach nad historig Stanéw Zjednoczonych. Ogoélnie rzecz
biorac, unika sie tych watkéw amerykanskiej przesztosci i ska-
pi $rodki na ich badanie.

Oto kilka przyktadéw na poparcie powyzszego twierdzenia.
Wielebny John Witherspoon, prezydent Princeton, sygnata-
riusz Deklaracji Niepodlegtosci, cztonek Kongresu Kontynen-
talnego byt filozofem, teologiem i ekonomista, ktérego wpltyw
na uczniéw zostat okreslony przez Richarda M. Gummere’a
jako ,nie do przecenienia”. Jego studenci wywarli poZniej
wptyw na niemal wszystkie dziedziny Zycia publicznego, a
wielu z nich wzieto udzial w Konwencji Konstytucyjnej. W dal-
szych latach jeden z nich byl prezydentem, jeden - wice-
prezydentem, dziesieciu - cztonkami rzadu, dwunastu - gu-
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bernatorami, dwudziestu jeden - senatorami, a trzydziestu
dziewieciu - kongresmenami. Jego wptyw na studentéw semi-
nariow duchownych byt jeszcze wiekszy. Warto wiec przyj-
rzec sie liscie publikacji na temat Witherspoona dostepnych w
bibliotece jednego z amerykanskich uniwersytetow:

e ]. Witherspoon, Lectures on Moral Philosophy. To nie
jest publikacja Witherspoona, lecz notatki studentow
z jego wyktadow.

e J. Witherspoon, ,A Serious Inquiry into the Nature
and Effect of the Stage”. Dtuzszy traktat.

e J. Witherspoon, ,,Public Credit Under the Confedera-
tion”. Zapis przemowienia zaadresowanego do Kon-
gresu Kontynentalnego wzywajacego do zachowania
twardej waluty i wskazujgacego na niebezpieczenstwa
zwigzane z pienigdzem papierowym i inflacja.
Przemoéwienie znalazto sie w: World’s Best Orations,
t. X.

e Butterfield, John Witherspoon Comes to America. A
Documentary Account, 1953. Zbiér listéw napisanych
przez Witherspoona w czasie podrdézy ze Szkocji do
Ameryki.

e Dodds, H. W, ,John Witherspoon. A Newcomen Ad-
dress”. Zamieszczony w Ksiedze Pamigtkowej wy-
danej przez Uniwersytet Princeton z okazji 150-lecia
zatozenia College of New Jersey.

Niestety, jest to tylko pie¢ niezbyt obszernych publikacji, ktére
w sumie ztozytyby sie na jedng dtuzsza ksiazke. To znaczy, ze
wspotczesni nie poswiecaja praktycznie zadnej uwagi jednej z
gtéwnych postaci historii Ameryki, ktérej wptyw na teorie po-
lityczng i polityke monetarng - by ograniczy¢ sie do dwdch
jedynie dziedzin - trudno przecenié. Nikt nie opublikowat na-
wet obszerniejszych Zrodetl. Nie ma wiec ani checi, by zaja¢ sie
badaniami nad dorobkiem Witherspoona, ani zebranych ma-
teriatow potrzebnych do takich badan.

135



BIBLIJNA FILOZOFIA HISTORII

Inny przyktad - John Adams cytuje Huberta Langueta Vin-
diciae Contra Tyrannos jako jedna z najczeSciej czytanych i
najbardziej wpltywowych ksigzek w czasach poprzedzajacych
Rewolucje Amerykanska. Gdy czytamy Vindiciae i studiujemy
pojecie legalno$ci Rewolucji przedstawione przez kolonistéw i
ich prawnikéw, trudno nie dostrzec daleko idacych podo-
bienstw. Cho¢ egzemplarz Vindiciae mozna znalez¢ w wiekszo-
$ci bibliotek uniwersyteckich, to zwykle nie nosi on $ladéw
uzywania. Trudno tez dotrze¢ do jakichkolwiek badan nad
ksigzkg Langueta i jej wptywem. Inaczej jest z dzietami Tho-
masa Paine’a, ktéry przybyt do Ameryki po tym, jak Kongres
Kontynentalny obradowat juz od kilku miesiecy. O Paine’ie
styszal niemal kazdy uczen w Stanach Zjednoczonych. Latwo
znalez¢ zaréwno jego publikacje, jak i opracowania jemu po-
Swiecone. Jednak Paine byl deistg, podczas gdy Languet byt
kalwinistg, co zdaje sie wyjasnia¢, dlaczego Languet odszedt w
niepamie¢. Jak powszechnie wiadomo, obecnie dominujacy
trend w badaniach nad historig Stanéw Zjednoczonych naka-
zuje minimalizowanie wptywu chrzescijanstwa na poczatki i
rozwdj naszego kraju. Jesli juz kto$ poswieca uwage religii, to
wskazuje na jej drugorzednos$¢ w stosunku do czynnikéw poli-
tycznych, gospodarczych i socjologicznych.

Istnieje wiele obszernych publikacji dotyczacych amery-
kanskiej historii. Historia tych badan przedstawiona jest w
American Studies in the United States przez Roberta H. Walke-
ra. Niestety, ukazuje ona, w jak wielkim stopniu badania te
prowadzone sg z perspektywy relatywistycznej, ,naukowej”
lub ,liberalnej” i jak bardzo brakuje w nich autentycznego zro-
zumienia i docenienia historii Ameryki. Kiedy wiec pewien
naukowiec piszacy dla poczytnego pisma historycznego
stwierdza, ze ,fetyszowy kult konstytucji” stanowi przeszkode
dla historiografii i potepia innego wybitnego historyka za bez-
sensowne ,abstrahowanie”, gdy ten méwi o famaniu konstytu-
cji Stanéw Zjednoczonych137, to wiemy, ze mamy do czynienia
z historycyzmem, czyli historycznym relatywizmem. Warto
przy okazji zwréci¢ uwage na wykorzystane stownictwo.
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Trudno zgodzi¢ sie z twierdzeniem, Ze nazwanie szacunku dla
konstytucji ,kultem” to wlasciwe uzycie jezyka, a juz nazwanie
konstytucji ,fetyszem narodowym” oznacza przyréwnanie jej
do barbarzynskiej wigzki pior i amuletow, takie za$ postawie-
nie sprawy czyni z samego autora barbarzynce udajacego na-
ukowca. Wiele ostatnich prac dotyczacych amerykanskiej hi-
storii poswiecono takiemu ,odbrgzawianiu” historii, czego nie
nalezy myli¢ z rewizjonizmem. O ile bowiem rewizjonizm do-
tyczacy Drugiej Wojny Swiatowej nie dopuszczany jest do gto-
su, o tyle rewizjonizm spod gwiazdy Radykalnej Rekonstrukecji
cieszy sie sporym wzieciem. Najwyrazniej mamy tu do czynie-
nia z pewnymi politycznymi uwarunkowaniami, ktére zache-
caja do przyjecia okreslonych postaw i braku odwagi w obli-
CZU 0pOZyCji.

Jako przyktad wspotczesnych badan historycznych w naj-
lepszym wydaniu mozna poda¢ We the People. The Economic
Origins of the Constitution Forresta McDonalda lub Charles
Beard and the Constitution Roberta E. Browna, ktéra zawiera
analize teorii ekonomicznego determinizmu opracowanej
przez Bearda. Praca McDonalda jest wyjatkowa. Dla
stwierdzenia, czy delegaci, ktérzy zatwierdzili konstytucje,
kierowali sie wtasnym interesem gospodarczym, autor bada
ich pochodzenie, majatek, przedsiewziecia itp. Podobnie czyni
z cztonkami zgromadzen stanowych, ktore zatwierdzity tekst
konstytucji: jaki wykonywali zawdéd, jakie nieruchomosci i
ruchomosci posiadali, czy byli wtascicielami niewolnikow,
jakim kapitatem dysponowali, w jakie przedsiewziecia byli
zaangazowani itp. Z wyjatkiem jednej pracy wszystkie inne
byty materiatami Zrédtowymi. Na ich podstawie McDonald
odrzuca ogélnikowe twierdzenia Bearda. Pozostaje tylko pyta-
nie, czy praca warta byta wysitku. Mozna sie cieszy¢, ze
wszystkie te materiaty i analizy zostaly udostepnione his-
torykom i naukowcom, ale czy przekonaja ktéregokolwiek z
ekonomicznych deterministow? [ czy nie wiedzieliSmy juz
wcze$niej, ze ,nie samym chlebem zyje cztowiek”, ze czynniki
gospodarcze nie okreslajg catej rzeczywistosci? No i w koncu z
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opracowania McDonalda nie dowiadujemy sie, jakim stowem
- ludzkim czy boskim - zywili sie Ojcowie Zatozyciele, a to
zapewne warto by byto ustyszec.

Niektére jednak opracowania podejmuja te kwestie. Na
przyktad, Intellectual Origins of American National Thoughts.
Pages from the Books Our Founding Fathers Read (1955) Wil-
sona Obera Clougha. Jakim ,stowem” zyli ci ludzie? W ksigzce
nie znajdujemy ani jednego autora z czas6w kolonialnych. Bib-
lia jest przytoczona tylko raz (1 Samuela 8). Za to znajdujemy
w niej liczne dzieta greckich, rzymskich, angielskich i kon-
tynentalnych autoréw przedstawionych jako ,Zrédia”. Po jej
lekturze trudno oprze¢ sie wrazeniu, ze Rewolucja Amerykan-
ska zostala zrodzona przez OSwiecenie. Jednak Louis 1. Bred-
vold w The Brave New World of the Enlightement (1961)
wykazatl, ze O$wiecenie jest Zrédlem nowozytnego totali-
taryzmu, a nie wolnosci. Za$ Alice M. Baldwin w The New Eng-
land Clergy and the American Revolution (1928) jednoznacznie
ukazata chrzescijanskie korzenie zaréwno Rewolucji
Amerykanskiej, jak i konstytucji. Niestety, to praca Clougha, a
nie Baldwin, jest powszechnie stosowanym podrecznikiem.
Przyczyny takiego stanu rzeczy wyjasnia Carr, ktory zreszta
sam opowiada sie za autonomia cztowieka w historii:

Oswieceniowi racjonali$ci, ktorzy byli inicjatorami no-
wozytnej historiografii, zachowali judeo-chrze$cijanska
perspektywe na historie, lecz zsekularyzowali jej cel,
przez co byli w stanie przywr6ci¢ racjonalny charakter
procesowi historycznemu. Historia stata sie procesem
zmierzajacym do udoskonalenia ziemskiego bytu czto-
wiekal3s,

Jak wykazat Bredvold, ,proces” odbywa sie w kategoriach ra-
cjonalnego i naukowego planowania, a czuwa nad nim elita
intelektualna. Nowozytna historiografia opierajaca sie na
Oswieceniu funkcjonuje w ramach $wieckiej, utopijnej i etatystycz-
nej wiary. Sam Carr stwierdza, ze wiara jest tu nieodzowna:
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Historia, we wiasciwym znaczeniu tego stowa, moze
wyjsc¢ tylko spod pidra ludzi, ktérzy odnajduja w historii
pewne ukierunkowanie i je akceptuja. PrzeSwiadczenie
o tym, ze skads przyszlismy, jest $ci$le zwigzane z prze-
$Swiadczeniem, ze dokad$ zmierzamy. Spoteczenstwo,
ktére utracito przeSwiadczenie o mozliwos$ci rozwoju i
postepu, szybko traci tez zainteresowanie przesztymi
dokonaniami?3°.

Dominujacym w historiografii prze§wiadczeniem jest oSwie-
ceniowa wiara najwyrazniej widoczna w marksizmie, ze czto-
wiek petni funkcje boga i kieruje historig poprzez globalne
planowanie i kontrole. Tylko chrze$cijanstwo moze rzuci¢ mu
wyzwanie i dlatego tak pilna jest potrzeba chrzescijanskiej
historiografii. Historiografie racjonalistyczne, anarchistyczne
czy ,naukowe” stanowig tylko pewne etapy na drodze do
marksistowskiej intronizacji cztowieka roszczacego sobie bo-
skie prerogatywy.

Amerykanscy historycy zaniedbali znaczne obszary historii
i to nawet w odniesieniu do ostatnich dekad. Niewiele jest
prac dotyczgcych Wielkiego Kryzysu lat trzydziestych XX wie-
ku, ale za to napisano tysigce prac na temat Hitlera. A przeciez
nie tak trudno wykaza¢ zwigzek miedzy doj$ciem Hitlera do
wiladzy a dtugotrwatymi problemami amerykanskiej gospo-
darki. Federalny System Rezerw jest tylko jednym z wielu ele-
mentéow amerykanskiej gospodarki, ktére wciaz czekajg na
wnikliwg analize.

Wiele watkéw zostato zaniedbanych w badaniach histo-
rycznych, poniewaz byly one zbyt ,religijne” albo odgateziaty
sie w strone teorii politycznej lub ekonomicznej. Dalszych ba-
dan wymaga wptyw Fouriera na takich ludzi jak Considerant,
Brisbane i Horace Greeley. Podobnie - wpltyw Swedenborga
na Emersona, Josepha Smitha i mormonizm oraz na amery-
kanski socjalizm, cho¢ juz Charles A. Dana, wiceminister wojny
w administracji Lincolna, redaktor New York Tribune w latach
1948-1863 oraz New York Sun, ktéry kupit w roku 1867, pisat
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o Swedenborgu, Ze nauczat ludzi ,prawd boskiego porzadku
spotecznego oraz reintegracji cztowieka wspo6lnotowego”. W
swoich ,wstepniakach” Dana propagowat idee, ktére wcigz nie
zostaty poddane badaniom historycznym i to mimo ich wiel-
kiego wptywu na losy kraju.

Niedawno rézne uniwersytety podjety sie ponownej publi-
kacji dziet Jonathana Edwardsa, Hamiltona, Jeffersona, Adam-
sa itd. Jednak pozostaje jeszcze wiele do zrobienia. Wcigz tez
czesto wystepuje zjawisko koncentracji na jednej osobie pro-
wadzacej do lekcewazenia innych. To prawda, ze Edwards jest
wazng postacig historyczna, ale nie mniej znaczacy byli Joseph
Bellamy i Samuel Hopkins. Ich dziet czesto nie mozna znalez¢
nawet w renomowanych bibliotekach. Nikt tez nie czyni wysit-
ku zmierzajacego do przeanalizowania na przyktad wpltywu
Hopkinsa na zmiane charakteru Nowej Anglii, cho¢ Hildreth w
1849 roku stwierdzit, Ze oprocz unitarian odpowiada za nig
wtasnie Hopkins. Dopiero niedawno zwrécono uwage na pra-
ce Gallatina jako sekretarza skarbu w latach 1801-1808, cho¢
niestety z perspektywy keynesizmu40, Zycie Gallatina przyku-
to wieksza uwage badaczy niz jego teorie fiskalne, ktére spra-
wity, ze odegrat znaczacg role w historii Stanéw Zjednoczo-
nych. Co znaczace, Balinky nie jest historykiem, lecz ekonomi-
sta. Tym sposobem historycy z powodu zbyt waskiej specjali-
zacji przeoczyli w swoich badaniach nad Gallatinem to, co
sprawito, ze Gallatinem w ogole warto sie zajmowac. To kolej-
ny dowdd na miatko$¢ wspédiczesnej historiografii. Znajomos¢
teologii, filozofii, nauk politycznych i ekonomii jest konieczna
do zrozumienia historii, niestety przecietnemu historykowi
brakuje jej, a przez to tez szerszej perspektywy na wydarzenia
historyczne, skutkiem czego jest postepujaca fragmentacja
historii.

Poniewaz wiekszosci naukowcéw brakuje elementarnej
wiary, nie przywiazuja oni wagi do chrzescijanskich wartosci i
interpretacji, a s za to relatywistami, dlatego bardzo czesto
ich prace naukowe to ,wiele hatasu o nic”. Biblioteki sg za-
pchane tego typu publikacjami, podczas gdy brakuje w nich

140



ROUSAS JOHN RUSHDOONY

istotnych materiatéw Zrédtowych.

Czlowiek nie jest w stanie nadac¢ historii znaczenia, ktérego
sam nie posiada. Nie potrafi doceni¢ przesztosci, ktéra ukazuje
jego braki i btedy. Nie dziwi wiec, Ze wspotczesni amerykanscy
historycy mimo technicznej kompetencji sa zwykle duchowymi
bankrutami. Zaréwno znaczenie amerykanskiej historii, jak i jej
duchowe oraz materialne Zrédia s zazwyczaj ignorowane.

Mozna poda¢ kilka przyktadéw ukazujgcych wspoéiczesna
filozofie historii dominujaca na amerykanskiej scenie nauko-
wej. Pewien ekonomista podczas wyktadu w stanowej szkole
wyzszej mowigc o historii gospodarczej Ameryki, stwierdzit,
ze najwiekszy postep historyczny dokonat sie wraz z zanego-
waniem idei absolutnego prawa. To znaczy, na przyktad, ze
standard ztota nie jest potrzebny, a cztowiek sam stanowi pra-
wa odpowiednio do swoich aktualnych potrzeb. Ta opinia
oczywiscie przypomina stowa, ktére ustyszata Ewa w ogro-
dzie Eden: kazdy cztowiek jest swoim wtasnym bogiem i pra-
wodawca, znajacym dobro i zto (w jezyku hebrajskim oznacza
to miedzy innymi okreslanie tego, co dobre lub zte).

Drugi przyktad - w Stanford 08.08.1962 Eric F. Goldman,
profesor historii w Princeton, zdefiniowat wielko$¢ i nieomal
wielko$¢ jako poddanie sie woli wiekszosci, czyli
,niepohamowanemu nurtowi emoc;ji”:

Truman i Eisenhower, stwierdzit Goldman, zostali zapa-
mietani jako ,nieomal wielcy” prezydenci, lecz nie ze
wzgledu na co$ konkretnego, co zrobili, a dlatego zZe,
cho¢ obaj startowali jako ,konserwatysci”, mieli wystar-
czajaco duzo oleju w gtowie, ,by nie stawac na drodze
niepohamowanemu nurtowi emocji w naszym kraju”141.

Jesli akceptujemy taki sposob myslenia, to dlaczego nie na-
zwac¢ wielkim Hitlera, ktéry takze rozpoznat i dat sie ponies¢
yniepohamowanemu nurtowi emocji” w Niemczech? Na jakiej
podstawie mamy krytykowac jakikolwiek rezim, cieszacy sie
poparciem mas?
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Trzecia ilustracja dotyczy wysokiego urzednika federalne-
go z czaséw Nowego Ladu:

Przez cate zycie Holmes byt zwolennikiem teorii o prze-
trwaniu najsilniejszych osobnikéw i nie ukrywat prze-
konania, Ze ustawa Shermana byta stekiem bzdur opar-
tym na ekonomicznej ignorancji i niekompetencji, a Mie-
dzystanowa Izba Handlu nie byta odpowiednig instytu-
cja do okre$lania taryf. Niemniej jednak, jak ujawnit Pol-
lockowi, byt tak bardzo sceptyczny wobec powszechne-
go zrozumienia tego, co czyni ustawe dobra lub zi3, ze
nie mogt przedstawic innej krytyki oprdcz opinii mas.
Uwazat, ze gdyby masy posiadaly szersza wiedze, domagat-
by sie czego$ zgota odmiennego.

W kroétkiej biografii sedziego Holmesa skomentowatem
niektére z jego teorii gospodarczych, a John W. Davies,
ktéry byt prokuratorem generalnym Stanéw Zjednoczo-
nych w latach 1913-1918, kiedy zapoznat sie z moimi
uwagami, opisat mi sytuacje, jaka miata miejsce w czasie
przestuchan w sprawie ustawy antymonopolowe;j. Kiedy
razem z sedzig Holmes wychodzili z budynku sadu, Hol-
mes zapytat go: ,Ile jeszcze spraw dotyczacych gospo-
darki ma pan w zanadrzu?”. ,,Catkiem sporo”, odpowie-
dziat Davies. ,Zatem”, stwierdzit Holmes, ,niech pan je
przedstawi, a potem podejmiemy decyzje. Oczywiscie,
wiem, jak kazdy inny rozsadny cztowiek, zZe ustawa
Shermana to pieronski nonsens, ale skoro moéj kraj za-
mierza i$¢ do piekta, to moim zadaniem jest mu w tym
pomoc”14z,

Biddle nie byt w stanie rzeczowo odpowiedzie¢ na zastrzeze-
nie, Ze to byt tez spos6b argumentacji Hitlera, a mianowicie
twierdzenie Holmesa, Ze ,prawde ustala wiekszo$¢ na drodze
gltosowania w kraju, ktéoremu inne mogg podskoczy¢”143. W
gruncie rzeczy nie ma istotnej réznicy miedzy punktem widze-

142



ROUSAS JOHN RUSHDOONY

nia Homlesa i dzikus6w z Nowej Gwinei, na jakich natkneta sie
ekspedycja Harvard-Peabody w 1961 roku. Dla tych ludzi na
przyktad gwatt byt czyms jak najbardziej do zaakceptowania.
»~Weaklekek nie widziat problemu w udzieleniu pomocy dla
gwalciciela, a Asukwan nie widziat nic ztego w samym gwat-
cie. Asukwan przywlaszczyt sobie Zone Paleka, poniewaz byt
od niego silniejszy. Jedynym ztem w tej sytuacji byta stabos¢
Paleka”144, Kiedy sedziowie Sadu Najwyzszego i prominentni
historycy zaczynajg mysle¢ podobnie do dzikusoéw, to znak, ze
niedaleko nam do barbarzynstwa.

Tego typu relatywizm widoczny jest nie tylko w polityce,
sadownictwie i historiografii, ale tez w wiekszoS$ci seminariow
i kosciotéw. Kiedy moéwi sie, ze autonomiczny cztowiek jest
swoim wtasnym bogiem i prawodawca, to wprost lub posred-
nio przyznaje sie racje szatanowi. Jedynym bogiem, jakiego
autonomiczny cztowiek jest w stanie zaakceptowad, jest bog,
ktéry abdykowat na rzecz cztowieka lub jest bogiem ograni-
czonym, od ktorego niewiele zalezy. W ostatecznosci chodzi o
bardzo wazna kwestie religijng - z jednej strony mamy do czy-
nienia z anarchig autonomicznego cztowieka, ktérego jedyna
nadziejg jest racja wiekszosci, a tym samym kolektywizm, jako
ze taki cztowiek uznaje tylko jedno prawo, a mianowicie pra-
wo ustanowione przez czlowieka. Z drugiej strony, mamy wia-
re w konstytucjonalizm, w istnienie fundamentalnych praw -
wiare, ktéra ksztattuje odpowiednig postawe oraz tworzy
wtasciwg sobie historiografie. Relatywizm prowadzi do tyranii
i chaosu, do moralnego i spotecznego rozpadu. Kwestia, przed
ktdéra staje historiografia, jest ta samg kwestig, przed ktorg
stajemy w kazdej dziedzinie zycia, i jest to kwestia jak najbar-
dziej religijna.

Jeszcze jedna uwaga. W 1782 roku Christopher Gadsen w
liscie do Francisa Mariona napisal, wyrazajac powszechna
opinie, Ze ,najwazniejsze dla Republiki jest jak najbardziej
przejrzyste i proste prawo oraz jego powszechna znajo-
mos$¢”145, Jezyk konstytucji oraz innych wczesnych ustaw ame-
rykanskich zostal ukuty wtasnie z mysla przejrzystosci i jed-
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noznaczno$ci. Niestety, wspotczesny jezyk prawniczy jest zro-
zumiaty tylko dla specjalistow, a w Swiecie ustawodawcéow,
sedzidw i prawnikéw jest coraz mniej miejsca dla laikéw. Przy
czym nie mamy do czynienia tylko ze specjalizacjg i postepuja-
ca ztozonos$cig Swiata, w ktérym Zyjemy. Jest to w znacznym
stopniu konsekwencja pewnej filozofii, ktérg widzimy takze w
dziedzinie historiografii. Bancroft, Hildreth, Prescott i Motley
byli bardzo zdolnymi badaczami, a ich pracom nie brakowato
glebi ani tresci. Pisali jednak z my$lg o szerokim odbiorcy,
przez co byli w stanie do niego dotrze¢. ,Historycy nie zaczeli
jeszcze pisa¢ gtownie dla siebie nawzajem”146. Poniewaz ich
filozofia, jakkolwiek przejsciowa by nie byta, wcigz wykorzy-
stywata wspdlne dziedzictwo wiary w fundamentalne prawa,
dlatego postrzegali funkcje publikacji historycznych nie tyle w
kategoriach rozmowy waskiego grona specjalistow, co raczej
jako istotny czynnik w ksztattowaniu ludzkiej $wiadomoSci.
Wspoétczesni historycy zbyt tatwo dajg sie ztapa¢ w sidta ano-
nimowosci ukrywanej za fasadg ,obiektywnych” badan
,naukowych”, co jednak nie uwalnia ich od wtasnych upodo-
ban, uprzedzen i zatozen wstepnych. Zbyt czesto filozofia zo-
stawiona jest na taske historykéw marksistowskich, ktérych
wrogos¢ wobec relatywizmu w szczeg6lny sposéb motywuje
ich do jasnego komunikowania sie z masami. Odstapienie od
wspdlnych religijnych i filozoficznych zatozen wstepnych w
obrebie jednej kultury prowadzi do zatamania sie komunikacji
miedzy poszczegblnymi segmentami danego spoteczenstwa.
Wielu historykéw gardzi réwnie mocno wszelkimi prébami
komunikacji z masowym czytelnikiem co twierdzeniem, ze
historia ma sens i cel. Cho¢ czasami starajg sie temu zaprze-
czy¢, to jednak ich pogarda dla historii jest rownie wielka, jak
pogarda, jaka zywili wobec nich Bismarck i Ford. Odrodzenie
komunikacji zalezy obecnie od w gruncie rzeczy religijne;j
kwestii historiografii.
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Dodatek 2
Odstepstwo wiernych

Wiele os6b ttumaczy odstepstwo w Kosciele, wskazujac na
grzech pierworodny. Mowia, ze czlowiek jest tak wielkim
grzesznikiem, iz nie powinni$my sie dziwi¢ fali niewiary po-
$réod wiernych, nie méwigc juz o ludziach poza Kosciotem.
Przypominajg stowa proroka: ,Podstepne jest serce, bardziej
niz wszystko inne, i zepsute, kt6z moze je poznac?” (Jer 17,9).
To prawda, ale Pismo Swiete nie jest dokumentem manichej-
skim. Nie twierdzi, Ze szatan i grzech posiadaja moc réwng lub
wiekszg od Boga i Jego taski. Przeciwnie: ,Bdg jest wiekszy niz
serce nasze” (1Jn 3,20), oraz: ,Ten, ktory jest w was, wiekszy
jest, anizeli ten, ktory jest na swiecie” (1Jn 4,4). Tréjjedyny
Bog jest wielki i wszechmocny i dlatego grzechem jest ograni-
czanie Jego mocy lub usprawiedliwianie niemocy Kosciota po-
tega wladzy szatana i grzechu. Raczej musimy przypisa¢ nie-
moc Ko$ciota lenistwu i niewiernosci wiernych, ktorzy w swej
niewierze sprzeciwiajg sie Bogu.

Z akceptacja apostazji, ktora zaktada takze akceptacje wyz-
szo$ci szatana nad Bogiem, wiaze sie zostawienie $wiata na
pastwe szatana i ludzi niewierzacych. A przeciez caty Stary
Testament méwi o sadzie Bozym nad bezboZnymi narodami,
zas$ Swiety Pawet w Liscie do Hebrajczykow 12,18-29 pisze o
sadzie nad ludZmi i narodami w erze Ewangelii, w wyniku kt6-
rego ostoja sie tylko te rzeczy, ,ktérymi wstrzasna¢ nie moz-
na”. Powstaty z martwych Chrystus w tym samym ciele, w kt6-
rym zostat ukrzyzowany, ogtosit zwyciestwo nad historig i
nad wiecznos$cig, nad materig i nad duchem. Boze sady w hi-
storii dokonuja sie w celu oczyszczenia drogi dla Krélestwa
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Chrystusa, ktérego nadejscie ogtoszone zostalo w Ksiedze Ob-
jawienia 11,15: ,Panowanie nad swiatem przypadto w udziale
Panu naszemu i Pomazancowi Jego i krélowac bedzie na wieki
wiekow”.

Czy mozemy odda¢ $wiat na pastwe szatana i pozostac
wierni nauczaniu Pisma Swietego? Pewien wybitny pastor
stwierdzit, ze duchowni nie powinni zajmowac sie ,,sprawami
dotyczacymi polityki, ekonomii i Zycia publicznego”:

Jesli pamietamy stowa Jezusa o madrosci ,,synéw tego Swia-
ta” przewyzszajacej madros¢ ,synoéw Swiattosci” (Lk 16,8),
to powinni$my wiedzie¢, Ze spoteczenstwo da sobie rade z
wlasnymi sprawami bez udziatu kleru.

Taka interpretacja jest czystg herezja. Czy rzeczywisScie Swiat
bedzie sie miat lepiej, jesli duchowienstwo przestanie gtosic¢
Stowo Boze i wskazywac na jego zastosowanie w kazdej dzie-
dzinie zycia? I czego naprawde naucza nasz Pan w Ew. Luka-
sza 16,87 Czy nakazat zostawi¢ ten $wiat ,synom tego swiata”,
czy tez raczej nakazat, bySmy okazali sie madrzejsi niz oni? R.
C. H. Lensky w The Interpretation of St. Luke’s Gospel (s. 830) w
nastepujacy sposob podsumowat przestanie tego fragmentu
Biblii:

To, co mozna by nazwa¢ w pelni dojrzatg niesprawiedli-
wos$cig, ma nas zacheci¢ do osiggniecia czego$ wprost
przeciwnego, a mianowicie w peini dojrzatej sprawiedli-
wosci, ktéra pozwoli nam we witasciwy sposéb zarza-
dza¢ mamong niesprawiedliwosci: po pierwsze, w jej
przeznaczeniu (w. 9); po drugie, w okres$leniu jej warto-
$ci, co wplywa na jej przeznaczenie (w. 10-12); po trze-
cie, w opieraniu sie jej, co wptywa na jej wycene i prze-
znaczenie (w. 13).

Niewiara nie jest zrédtem madrosci, a duchowe odrodzenie
nie czyni cztowieka glupcem w sprawach tego $wiata, bySmy
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mieli odda¢ wtadze nad $wiatem ludziom niewierzacym. Jest
doktadnie na odwrét — nikt nie jest réwnie przygotowany do
kierowania wtasnym losem oraz losem S$wiata co dojrzaty
chrzescijanin, a obowigzkiem duchownych jest nauczanie
wiernych wszystkiego, co znajdujemy w nieomylnym Stowie
Bozym.

Niektorzy chrzescijanie powotuja sie na Lutra, argumentu-
jac za wycofaniem sie ze Swiata - protestancka wersjg mona-
stycyzmu. Jednak Zrédtem tej tendencji nie jest Luter, a pie-
tyzm, ktéry powrdécit do pewnego typu Sredniowiecznej du-
chowosci i wycofat sie ze $wiata. Pietyzm, w przeciwienstwie
do reformacyjnej duchowosci nakazujgcej nauczanie catej woli
Bozej, skoncentrowat sie na duszy, a reszte stworzenia oddat
diabtu. Wraz z powstaniem i popularyzacja pietyzmu prote-
stantyzm przestat by¢ zwycieska armig Boga walczacg w imie
Chrystusa, a Kos$ciét stat sie nowym klasztorem, w ktérym
cztowiek moze ukry¢ sie przed swiatem i jego problemami, by
kontemplowac niebo.

Sam otrzymatem kiedy$ list od szanowanego i oddanego
swej pracy pastora, w ktorym krytykowat mnie za to, ze moé-
witem o ekonomii w budynku koScielnym. Jego zdaniem gto-
szenie Ewangelii i doktryny o usprawiedliwieniu jest naucza-
niem ,absolutéw”, podczas gdy nauczanie na kazdy inny temat
jest zajmowaniem sie sprawami drugorzednymi. Ale czy cate
Stowo Boze nie jest prawda i czy Pismo Swiete nie przemawia
do catego zycia cztowieka?

Ponizej zamieszczam list, ktéry napisatem w odpowiedzi
na te zarzuty. Mam nadzieje, ze okaze sie pomocny dla tych
chrze$cijan, ktérym nie do konca podoba sie ograniczanie na-
uczania Biblii do kilku tylko kwestii:

Szanowny Pastorze,

dzisiaj otrzymatem Pana list i szybko na niego odpowia-
dam, zanim zawieruszy sie w ponad setce innych listow,
ktére otrzymatem pod moja nieobecnosc.
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Z Pana listu wnioskuje, Ze jak najbardziej zgadza sie Pan
z twierdzeniem o nieomylnosci Biblii, usprawiedliwie-
niu przez wiare i suwerennosci tréjjedynego Boga. Obaj
zgadzamy sie z doktryng o stworzeniu, upadku i zepsu-
ciu cztowieka. R6znica miedzy nami zostala wyrazona
przez Pana w nastepujacych stowach:

»Zgodnie z naszym zrozumieniem, ktore - jak mi sie wy-
daje - jest dos¢ powszechne, stuga Ewangelii jest repre-
zentantem Chrystusa i jako taki jest zobowigzany do
gtoszenia catej woli Boga.

»Z tego powodu uwazam, ze lepiej by byto, gdyby na-
uczat Pan ekonomii jako $wiecki specjalista, a nie jako
ordynowany duchowny prezbiterianski. Chyba tez lepiej
bytoby uzy¢ do tego celu zwyktej sali wyktadowej niz
budynku koscielnego - po prostu ze wzgledu na jedno-
znaczno$¢ przekazu”.

Pozwole sobie nie zgodzi¢ sie z Panem w tej kwestii i
wydaje mi sie, Ze podobnego zdania bytby réwniez Lu-
ter.

Do kazdej sprawy mozna podejs¢ dwojako: na sposoéb
humanistyczny lub na sposéb teocentryczny i biblijny.
Moéj ostatni wyktad w Sunnyvale, dotyczacy kwestii eko-
nomicznych, byt trzecim z serii, w ktdrej pierwszy wy-
ktad przedstawiat teocentryczne i biblijne podstawy dla
twierdzenia, ze caty $wiat, a w tym kwestie gospodar-
cze, znajduja sie pod prawem Bozym, a nie pod prawem
ludzkim.

Dla mnie gloszenie catej woli BoZej oznacza wtasnie to,
ze prawo Boze wypowiada sie w kwestiach gospodar-
czych, w tym na temat pieniedzy, pozyczek, lichwy, rol-
nictwa, biznesu itp. (Do listu dotgczam kilka egzempla-
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rzy mojego ostatniego biuletynu, ktéry omawia niektore
aspekty kwestii zadtuzenia. Méwitem o nich takze we
wcze$niejszym wyktadzie w Sunnyvale). Pewien genial-
ny ekonomista, ktéry w Starym i w Nowym Testamencie
przestudiowat prawa i przepisy dotyczace finanséw,
zwrocil uwage na to, Zze bankowo$¢ oparta na rezerwie
czesSciowej jest jasno zabroniona przez prawo biblijne,
cho¢ oczywiscie nie znajdziemy w Biblii wspotczesnej
terminologii bankowej.

Osobiscie bardzo powaznie traktuje prawo Boze. Wie-
rze, ze cztowiek zostat zbawiony od prawa, ktore go
oskarzato, tak ze w Chrystusie prawo nie jest dla niego
aktem oskarzenia, lecz sposobem zycia. Teraz prawo
jest wypisane na tablicy jego serca (to cecha nowego
przymierza), a on z radoscig je zachowuje. Bég zbawia
cztowieka nie po to, by stuzyt innym bogom, popetniat
cudzotéstwo, mordowat, kradt, pozadat cudzej wtasno-
Sci lub tamat ktérekolwiek z przykazan Bozych, lecz po
to, by dzieki nowej naturze chetnie i rado$nie poddawat
sie woli Zbawcy.

Prawo ceremonialne i ofiarnicze znalazto swe wypenie-
nie w odkupieniczej $mierci i zmartwychwstaniu Chry-
stusa. Niektére inne przepisy zostaly zmienione przez
apostotéw lub samego Jezusa, jak na przykitad kara
Smierci za cudzotéstwo, ktéra zostata zastgpiona rozwo-
dem, a takze zmiana dnia nabozenstwa i zniesienie prze-
pisow dotyczacych starotestamentowego sabatu (Kol
2,16; itp.). NajwyraZniej tez reformatorzy nie lekcewa-
zyli starotestamentowych przykazan, o czym swiadczy
ich zainteresowanie kwestig lichwy.

Zdaje sie, ze oddanie znacznej czesci rzeczywistosci na
pastwe szatana i ograniczenie znaczenia oraz implikacji
Ewangelii jest przynajmniej cze$ciowo znakiem wspot-
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czesnego odstepstwa Kos$ciota. Dla mnie doktryna o
stworzeniu stanowi fundament wiary. Poniewaz Trojca
Swieta stworzyla caly wszech$wiat, dlatego wszystkie
rzeczy, zjawiska i wydarzenia moga by¢ zrozumiane tyl-
ko w odniesieniu do tréjjedynego Boga i tylko On moze
zbawi¢ stworzenie. Ponadto, tylko pod Jego prawem
stworzenie moze sie rozwijac i nie lec w ruinie. Dlatego
Stowo Boze odnosi sie do kazdego aspektu i elementu
rzeczywistosci - potrzebujemy chrze$cijanskiej ekono-
mii, filozofii (ktoéra opiera sie na zaloZeniu o nieomyl-
nym Stowie tréjjedynego Boga), historiografii, literatu-
ry, prawa, nauk politycznych itd.

W The Messianic Character of American Education wyja-
$nitem, dlaczego edukacja pozbawiona chrzes$cijanskich,
teistycznych podstaw, jest niebezpieczna dla cztowieka i
auto-destrukcyjna. Mysle, ze to samo dotyczy kazdej
dziedziny badan.

Doktryna o cielesnym zmartwychwstaniu naszego Pana
jest miedzy innymi deklaracjg tego, Ze zbawienie nie
ogranicza sie do ludzkiej duszy, lecz takze czas, historia i
wieczno$¢ oraz ciato razem z dusza majg udziat w chwa-
lebnym dziele zbawczym Boga.

Zgadzam sie, ze kompetencje Ko$ciota sg ograniczone
do zwiastowania Stowa Bozego, administrowania sakra-
mentéw oraz sprawowania dyscypliny koscielnej. Jed-
nak Stowo Boze odnosi sie do kazdej dziedziny i aspektu
zycia.

W pierwszych dwoch wyktadach o ekonomii staratem
sie pokaza¢, co Biblia méwi na temat pienigdza i zadtu-
Zenia, a w trzecim moéwitem o tym, zZe cata rzeczywisto$¢
funkcjonuje w zgodzie z Bozym prawem, a nie poddaje
sie sztuczkom i wybiegom wspéiczesnych politykow.
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Wygtlositem raczej wyktad niz kazanie, ale gdyby to byto
kazanie, to po prostu wiecej uwagi poswiecitbym egze-
gezie Pisma, ktére w bardzo jednoznaczny sposob pote-
pia uzycie fatszywego pieniagdza (por. 1z 1,22, gdzie pro-
rok wprost méwi o trefnym srebrze i winie).

Jedna z budzacych niepokoj cech naszych czaséw jest to,
Ze na wiele waznych tematéw wypowiadaja sie tylko
ludzie reprezentujacy nowozytny, odstepczy humanizm,
a w najlepszym wypadku $wiecki konserwatyzm, ktory
tez jest tylko pewna odmiang humanizmu skazang na
porazke podobnie jak caty system. Uwazam, ze wobec
takiej sytuacji obowigzkiem chrzescijanskiego konser-
watyzmu jest gtoszenie catej woli Bozej w odniesieniu
do kazdej dziedziny zycia, koSciota, panstwa, szkoty, fi-
lozofii (przyktadem jest tu klasyczne dzieto Lutra O nie-
wolnej woli), gospodarki, nauk politycznych itd. Nie czy-
nimy w ten sposob Chrystusa stronniczym, lecz raczej
ogtaszamy - by postuzy¢ sie reformacyjnym okrzykiem
bojowym - ,prawo Chrystusa Kréla do panowania” nad
kazdym aspektem rzeczywistosci.

PowyZsze stowa nie napisatem po to, by Pana krytyko-
wa¢, lecz w nadziei, ze pomoga Panu dostrzec petny za-

kres zbawczego dzieta Chrystusa.

Z powazaniem,
R.]. Rushdoony

151



152



10.
11.
12.
13.
14.
15.

16.
17.

18.

Przypisy
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Cornelius Van Til, Psychology of Religion, bmw 1935, s. 57.
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Por. R. J. Rushdoony, The Messianic Character of American
Education, Nutley 1963.
Stephen H. Tyng, The People’s Pulpit, t. 4, New York 1878,
s. 249,
Cornelius Van Til, The Defense of the Faith, Philadelphia
1955, s. 46.
Konfesja Westminsterska, r. lll, p. 1.
Robert Rendall, History, Prophecy and God, London 1954,
s. 62.
Tamze, s. 37. Por. Herbert Butterfield, Christianity and His-
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Butterfield nie pisze z pozycji biblijnej i brak w jego mysli
miesjca dla odwiecznych dekretéw Boga; por. s. 93-112.
Cyt. za: John M. Headley, Luther’s View of Church History,
New Haven 1963, s. 1.

Tamze, s. 2.

Kurt F. Leidecker, ,,Maya”, w: Dagobert D. Runes, Diction-
ary of Philosophy, New York 1960, s. 191.

C. F. Arrowwood, F. Eby, The Development of Modern Edu-
cation. In Theory, Organization and Practice, New York
1947, s. 869.

K. Schilder, Heaven. What Is It?, ttum. M. M. Schoolland,
Grand rapids 1950, s. 77-79.

Edward Struble Johnson, Jr., ,Boy In the Shower Bath”, w:
Alfred R. Bellinger, red., Anthology of Verse from the Yale
Literary Magazine, 1836-1936, New Haven 1939, s. 133.
Charles Baudelaire, The Essence of Laughter, New York
1956, s. 149, cyt. za: William F. Lunch, Christ and Apollo,
New York 1963, s. 49.

E. E. Cummings, Puella Mea, bmw 1923, s. 20.

Tamze, s. 17.

Tamze, s. 20.

Louis Berkhof, Systematic Theology, Grand Rapids 1946, s.
105.

Joseph Haroutunian, Wisdom and Folly in Religion, New
York 1940, s. 109.

Por. Kenneth E. Kirk, The Vision of God. The Christian Doc-
trine of the Summum Bonum, Londyn 1931.

Orygenes, Przeciw Celsusowi, ttum. S. Kalinkowski, Warsza-
wa 1977, IV.23.

J. 1. Packer, O. R. Johnston, przedmowa do: M. Luther, The
Bondage of the Will, Westwood 1957. Henry Cole, Calvin’s
Calvinism, Grand Rapids 1950, s. 50.

Oscar Cullmann, Christ and Time. The Primitive Christian
Conception of Time and History, Philadelphia 1950, s. 84.
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Cyclone Covey, The American Pilgrimage. The Roots of
American History, Religion and Culture, New York 1961, s.
70.

H. Richard Niebuhr, The Kingdom of God in America, Chi-
cago 1937.

Garet Garrett, The American Story, Chicago 1955, s. 44.
Por. Leon Cyprian Soule, The Know Nothing Party in New
Orleans. A Reappraisal, Baton Rouge 1961, s. 7.

Covey, dz. cyt., s. 80.

Tamze, s. 103.

Cytat za: A. S. P. Woodhouse, Puritanism and Liberty, Lon-
don 1938, s. 44.

Alexis De Tocqueville, O demokracji w Ameryce, ttum. B.
Janicka, M. Krél, Warszawa 2005, s. 527.

Percival Spear, India. A Modern History, Ann Arbor 1961, s.
272.

John Baillie, The Belief in Progress, New York 1951, s. 177.
B. B. Westcott, The Gospel According to St. John, Grand
Rapids 1954, s. 49.

Por. H. Van Rieseen, The Society of the Future, ttum. D. H.
Freeman, Philadephia 1952, s. 38-67.

Robert C. W. Ettinger, The Prospect of Immortality, Garden
City 1964.

Wescott, Comm. on St. John, bmw brw, s. 49.

Thomas F. Torrance, The Doctrine of Grace in the Apostolic
Fathers, Grand Rapids 1949, s. 34.

Alexander Pope, An Essey on Man, |.x.

Karol Marks, Fryderyk Engels, Manifest Partii Komunistycz-
nej.

Marcel Cachin, Science and Religion, New York 1946, s. 19.
Karol Marks, Tezy o Feuerbachu.

Vernon J. McGill, ,Pragmatism”, w: Dagobert D. Runes,
Dictionary of Philosophy, New York 1960, s. 245.
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Autobiography of John Stuart Mill, wstep: Asa Briggs, New
York 1964, s. 168.

Cornelius Van Til, Christianity and Barthianism, Philadel-
phia 1962, s. 309.

Cornelius Van Til, The Defence of the Faith, Philadephia
1955, s. 214.

James Daane, A Theology of Grace, Grand Rapids 1954, s.
24,

Cornelius Van Til, dz. cyt., s. 417.

Sigmar Von Fersen, ,Existential Philosophy”, w: D. D.
Runes, Dictionary of Philosophy, bmidw, s. 102.

Reinhold Niebuhr, The Nature and Destiny of Man. A Chris-
tian Interpretation, t. 2, New York 1943, s. 50.

Tamze, s. 213-243.

Tamze, s. 38.

Irving Howard, ,Reinhold Nlebuhr. Apostle of Power”, w:
Christian Economics, t. VI, nr 19, s. 4.

Whitestone 1949.

Bernard Eugene Meland, Write Your Own Ten Command-
ments, Chicago 1938.

Tamze, s. 71.

Edith de Rham, The Love Fraud. Why the Structure of the
American Family Is Changing and What Women Must Do
to Make It Workl, New York 1965.

Inquire Within. Trail of the Serpent, London 1936, s. 261.
William Orville Douglas, Beyond the High Himalayas, Gar-
den City 1952, s. 183.

Harvey Cox, The Secular City, New York 1965, s. 144.

The Works of the Right Honorable Edmund Burke, t. 3, Bos-
ton 1880, s. 359.

Tamze, t. 2, s. 95.

John H. Hallowell, Main Currents in Modern Political
Thought, New York 1959, s. 196.
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Russell Kirk, A Program for Conservatives, Chicago 1954, s.
197.

Russell Kirk, Pepperdine College Forum V, “Roots of Our
Civilisation”.

Gary North w recenzji publikacji Kirka pt. The Intemperate
Professor napisat, co nastepuje: ,Pézny Whittaker Cham-
bers stwierdzit, ze nie wyobraza sobie amerykanskich
chtopcéw umierajacych za Kirkowski konserwatyzm. Row-
niez najnowsza ksigzka Kirka nie zmienitaby jego opinii. Jej
tematem jest jeden z ulubionych watkow Kirka: Ameryka-
nie czytajg za mato Cycerona. Wraz z zanikiem zaintereso-
wania »humanistycznym pismiennictwem« upada tez
Amerykanska Republika. Amerykanie, niechetnie siegajacy
po powazne ksigzki, stali sie ofiarami najgorszej z chordb —
ztego gustu. Rozdziaty poswiecone niekonsekwencji libera-
téw sg jak zwykle pocieszne. Najwazniejsze jednak rozdzia-
ty dotycza religii i etyki. Sg jednak wazne nie ze wzgledu na
to, co mdéwig o Amerykanach, lecz ze wzgledu na to, co
mowig o Kirku. Kirk twierdzi, ze duchowa pustka charakte-
ryzujgca wspoétczesnego cztowieka moze zostac zapetniona
tylko »przez autentyczng odnowe znajomosci religii, trans-
cendentnej prawdy i tego, co nadprzyrodzone«. Skoro za-
sada nieoznaczonosci Heisenberga sprawita, ze nauka po-
nownie docenita tajemnice wszechswiata, to moze okaze
sie przydatna takze w Kosciele? To jednak nie jest zaden
konserwatyzm, lecz nowozytny Swiecki irracjonalizm. Kirk
trafnie diagnozuje chorobe wspdtczesnej amerykanskiej
religii jako pelagianizm. Nie ma jednak zamiaru odpowie-
dzie¢ na pelagianizm stowami Augustyna. Zamiast udac sie
do ortodoksyjnego trynitaryzmu, proponuje teologie No-
wej Reformacji, czyli system teologiczny rozstawiony przez
Karola Bartha. Kirk zdaje sie pozostawaé w btogiej nieswia-
domosci licznych publikacji profesora Corneliusa Van Tila,
ktory wykazat niekompatybilno$¢ miedzy neo-
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ortodoksyjnymi poglagdami Bartha a wiarg reformacyjng,
do ktérej Kirk formalnie sie przyznaje. Jak sie dowiadujemy
z omawianej publikacji, teologia Kirka jest dziwng mieszan-
ka Niebuhra, Bartha, Roberta Fitcha, Tillicha oraz wystar-
czajgcej odrobiny Billy’ego Grahama, by zadowoli¢ ewan-
gelikatéw. Kirk upatruje we wspdtczesnym ruchu ekume-
nicznym nadziei dla konserwatystéw. Niezaleznie od tego,
co kto mysli o tych wspdtczesnych ruchach teologicznych,
nie trudno zauwazyd¢, ze nie nalezg do gtéwnego nurtu kon-
serwatywnego chrzescijaristwa w Ameryce. Cho¢ Kirk —
podobnie jak wielu autoréw piszgcych do National Review
— wystepuje jako konserwatysta i niektore z jego pogladow
mozna uznac za konserwatywne, to jednak w dziedzinie
pryncypiow okupuje ten sam teren, co wspotczesni libera-
towie. Twierdzi, ze ratunkiem dla amerykanskiego spote-
czenstwa jest powrét do kultury klasycznej oraz wiara w
»nadprzyrodzone«. Krétko mdéwiac, publikacja Kirka nie
prezentuje niczego szczegdlnego i w zasadzie jest powro-
tem do gnostycyzmu wyznajgcego wiare w nienazwang
tajemnice, ktdra niesie cztowiekowi nikte pocieszenie. Po-
zostawia go bowiem w stanie leku i drzenia, a za jedyng
obrone daje mu egzemplarz lliady. Chambers ma racje —
nie warto umierac za takich konserwatystéw” (,,Diversion”,
Riverside, 02.01.1966).

Lenny Bruce, ,,How to talk dirty and influence people”,
Playboy, Styczen 1964, s. 182.

Por. Edmund Bergler, Counterfeit-Sex. Homosexuality, Im-
potence, Frigidity, New York 1958, s. viii-x, (komentarz do
Freuda). Na temat Kinseya bronigcego molestowania dzieci
por. Alfred C. Kinsey et. al., Sexual Behaviour in the Human
Female, Philadelphia 1953, s. 115, 121, 327, 330.

Fryderyk Nietzsche, Poza dobrem i ztem, ttum. S. Wyrzy-
kowski, Krakéw 2010, rozdz. |, p. 4.
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Albert William Levi, Philosophy and the Modern World,
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Maj 1966, s. 59. Tytut jest tezg artykutu.

Cyt. za.: Leon Morris, The Biblical Doctrine of Judgment,
Grand Rapids 1960, s. 69.
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Lenny Bruce, dz. cyt.
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Paul S. Minear, red., Faith and Order Findings. The Final
Report of the Theological Commission to the Fourth World
Conference on Faith and Order, Montreal 1963, s. 18.
Tamze, s. 23.

David Metz Stowe, , Two Centuries — One Mission”, w: Pa-
cific School of Religion Bulletin, Czerwiec 1966, s. 4.

Patty Newman, Joyce Wenger, Pass the Poverty Please!,
Whittier 1966, s. 98.

,Chile’s Insulting Demands”, Tribune, 24.11.1965.

,Civil Rights: Can Any Program Satisfy Everyone?”, U.S.
News & World Report, 13.06.1966.

,Federal Rights Officials Favor Civil Disobedience”, The
Freedom Press, 17.07.1966.

Mary Reinholz, ,Professor Hits Cultural Lack”, Herald Trib-
une, 12.06.1966.

100. LouisJ. Halle, ,,Marx’s Religious Drama”, Encounter, Paz-

dziernik 1965, s. 30.
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To pytanie byto tematem sympozjum zorganizowanego w
Foothill College, w Los Altos Hills, w Kaliforni, w dniach
18.03-11.03.1966. Mdéwcami byli: Sidney Hook, Maurice
Natanson, Michael Scriven, James L. Leach | Lewis W. Spitz.
Odpowiedzi byty do przewidzenia. Prospekt zachecat do
uczestnictwa w nastepujgcych stowach: ,Zapraszamy
wszystkich, ktérzy powaznie szukajg sensu ludzkiej egzys-
tencji oraz pragng poznac jej tajemnice”. Cztowiek stat sie
wtasnym bogiem i cudem swej egzystenc;ji!

Dr Timothy Leary, , The Politics and Ethics of Ecstasy”,
Cavalier, Czerwiec 1966, s. 52.

Cytat za: Gordon H. Clark, A Christian Philosophy of Educa-
tion, Grand Rapids 1946, s. 31. John Selby Watson w Lu-
cretius on The Nature of Things, 1904, s. 10, podaje
nastepujgce ttumaczenie tego zdania: ,Naszg podstawowg
zasadg powinno byc¢ to, ze nic nigdy nie powstaje z niczego
za sprawg boskiego dziatania”.

William F. Arndt, The Gospel According to St. Luke, St. Louis
1956, s. 60.

Tamze, s. 62.

Jaroslav Pelikan, red., Luther’s Works, t. 21, St. Louis 1956,
s. 343,

Tamze, s. 356.

John Calvin, Commentary on a Harmony of the Evangelists,
t. 1., Grand Rapids 1949, s. 58.

Tamze, s. 60.

Kenneth M. Stampp, The Peculiar Institution. Slavery in the
Ante-Bellum South, New York 1956, s. vii-viii.

Elizabeth E. Hoyt, ,, The Family of Mankind. Some New
Light?”, Mankind Quarterly, vol. ll, nr 1, 1961. s. 14.

Cytat z recenzji ksigzki Rene Gardi, Tombaran. An Encoun-
ter With Cultures in Decline in New Guinea, w: Mankind
Quaterly, vol. V, nr 2,1964, s. 119.
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Eric Burrows, ,,Some Comsmological Patterns in Babylonian
Religion”, w: S. H. Hooke, red., The Labyrinth. Further Stud-
ies in the Relation between Myth and Ritual in the Ancient
World, London 1935, s. 63.
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World Report, 10.07.1967, s. 40.

161



131.

132.

133.

134.

135.

136.

137.

138.

139.
140.

141.

142.

143.
144.

145.

146.

BIBLIJNA FILOZOFIA HISTORII

Boyd C. Shafer, ,History, Not Art, Not Science, But History.
Meanings and Uses of History”, Pacific Historical Review, t.
XXIX, nr 2 (Czerwiec 1960), s. 168.
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